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Abstract

O
ne of the fundamental challenges in criminal policy is how to design 
responses to offenses and the effectiveness or efficiency of such re-
sponses. Restorative justice, as a novel paradigm in criminal policy 
and penal philosophy, emphasizes the participation of the offender, 

the victim, and the local community, favoring dialogue-based responses that fo-
cus on social reintegration of the offender and repair of the victim’s harm. In this 
context, Quranic teachings, by presenting diverse models of wrongdoers and 
repentant individuals, provide valuable insights for reconsidering modern ap-
proaches to criminal justice, particularly restorative justice. The present study 
examines the social reintegration of offenders through the lens of restorative 
justice by analyzing selected Quranic narratives. This study employs a descrip-
tive–analytical methodology, drawing on exegetical, jurisprudential, and crimi-
nological sources, as well as content analysis of selected Quranic stories. The 
findings indicate that the Quranic narratives present different models of reinte-
gration and its obstacles. For instance, Cain, due to a lack of responsibility and 
constructive remorse, represents a complete blockage of reintegration and resto-
ration. Pharaoh, relying on despotic power and expressing belated remorse, il-
lustrates another case of the failure of restorative strategies at the micro level. In 
contrast, the story of the People of Jonah presents a successful model of social 
reintegration at the collective level by collective acceptance of fault, repentance 
and constructive shame. As a result, according to the three quranic narratives it 
can be said that conditions of success or fail of restorative justice do not depend 
on a single factor. Internal Factors, including responsivity, constructive shame 
and acceptance of faut along with social factors, including the presence of restor-
ative institutions, the atmosphere of pardon and collective collaboration along 
with structural factors like explicit warning of divine prophets all facilitate or 
prevent the way through rehabilitation and restorative justice.
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Extended Abstract

Introduction
One of the fundamental challenges of criminal policy in all legal systems is finding an ef-

fective response to criminal behavior—one that simultaneously supports victims, preserves 
public order, and facilitates the reform and social reintegration of offenders. Contemporary 
criminal policy is confronted with the essential question of what constitutes an appropriate 
response to crime and how social order and core societal values can be maintained while 
creating contexts for the rehabilitation, reform, and reintegration of offenders into society. 
Traditional models of criminal justice, which are largely based on punishment-centered ap-
proaches, social exclusion, and custodial sanctions, have often failed to prevent recidivism. 
Moreover, by generating secondary victimization and social fragmentation, these models 
have contributed to the reproduction of cycles of criminality. In response to these shortcom-
ings, restorative justice has emerged as a new paradigm in penal philosophy and criminal 
policy. This paradigm emphasizes repairing the harm caused by crime, active participation 
of offenders, victims, and the community, and social reintegration of offenders.

Alongside these theoretical developments, religious teachings—particularly those of the 
Holy Qur’an—offer underexplored capacities for rethinking criminal justice. Qur’anic nar-
ratives are not merely historical or moral accounts; rather, they contain profound criminolog-
ical, educational, and social dimensions and present models of responding to wrongdoing, 
sin, and crime that can be aligned with contemporary concepts of restorative justice.

Previous studies, while addressing certain aspects of restorative justice in the Qur’an, 
Islamic jurisprudence, or the conduct of the Infallibles, have generally focused either on 
specific concepts such as reintegrative shaming or have provided broad and general analy-
ses of religious teachings. A significant research gap remains in the comparative and case-
based analysis of Qur’anic narratives from the perspective of social reintegration within the 
theoretical framework of restorative justice—particularly in examining both successful and 
unsuccessful patterns of reintegration and identifying the individual, social, and structural 
factors influencing these outcomes.

Accordingly, the main research question of this study is: Under what conditions is the so-
cial reintegration of offenders achieved or obstructed in Qur’anic narratives, and with which 
concepts and theories of contemporary restorative justice can these patterns be aligned?

The primary hypothesis of the study posits that the success or failure of restorative justice 
in Qur’anic narratives does not depend on a single factor, but rather on the interaction of a 
set of individual factors (such as responsivity and constructive shame), social factors (such 
as collective participation and restorative social institutions), and structural factors (such as 
prophetic warnings and timely opportunities for repentance).

The significance of this research for scholars of criminal law, criminology, Qur’anic stud-
ies, and criminal policymakers lies in its potential to provide a localized and religiously 
inspired model for designing more humane, effective, and community-oriented responses 
to crime.

Given the theoretical and comparative nature of the research, a descriptive–analytical 
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method combined with qualitative content analysis of Qur’anic narratives was adopted as 
the most appropriate methodology.

Method
This study is a descriptive–analytical research conducted using qualitative content analy-

sis. Data were collected through library-based sources, including valid Qur’anic commen-
taries, Islamic jurisprudential texts, criminological literature, and scholarly articles related to 
restorative justice. The research population consists of Qur’anic narratives related to crimi-
nal behavior and the possibility or impossibility of social reintegration. Through purposive 
sampling, three prominent cases were selected: the stories of Cain, Pharaoh, and the People 
of Jonah.

The research process involved the following stages:
Extracting key concepts of restorative justice from contemporary criminological literature;
Identifying components of social reintegration from Qur’anic teachings;
Conducting content analysis of the selected narratives and aligning them with the theoret-

ical framework of restorative justice;
Performing a comparative analysis of cases of failure and success in reintegration and 

deriving overarching patterns.
The validity of the analysis was ensured through the diversity of sources, conceptual co-

herence, and continuous alignment of Qur’anic data with established criminological theories.

Results
The findings indicate that Qur’anic narratives depict diverse patterns of social reintegra-

tion and its obstacles. In the story of Cain, the absence of responsibility-taking, lack of con-
structive shame, absence of restorative social institutions, and failure to engage in genuine 
repentance result in the complete obstruction of the reintegration process. This case rep-
resents a failure of restorative justice at the individual level.

In the story of Pharaoh, the despotic power structure, persistent denial of truth, social 
repression, and belated remorse eliminate any possibility of restoration and relational repair. 
This narrative illustrates the failure of restorative justice at the structural and governmental 
level and suggests that in organized, power-based crimes, reintegration without the collapse 
of oppressive structures is impossible.

In contrast, the story of the People of Jonah presents a successful model of social rein-
tegration at the collective level. Collective acceptance of responsibility, timely repentance, 
constructive shame, and widespread social participation lead to the removal of punishment 
and the restoration of social balance. This finding confirms the main hypothesis of the study 
that the realization of restorative justice requires the simultaneous presence of individual, 
social, and structural factors.

Conclusion
This study demonstrates that Qur’anic narratives possess profound and practical ca-

pacities for explaining and developing restorative justice within contemporary criminal 
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policy. The findings indicate that social reintegration is a multidimensional process that 
cannot be achieved without offender’s responsibility, communal participation, and a 
proper structural context. While the stories of Cain and Pharaoh highlight the limitations 
and failures of restorative justice, the narrative of the People of Jonah offers a clear 
example of its success.

The results of this research can contribute to the design of indigenous criminal pol-
icies, the strengthening of non-punitive approaches, and the incorporation of religious 
teachings into the social rehabilitation of offenders. Moreover, the study raises new 
questions regarding the applicability of restorative justice to governmental and collec-
tive crimes, which may serve as a basis for future research. Ultimately, the study demon-
strates that restorative justice is not merely a Western theory, but a deeply rooted and 
reliable concept within Qur’anic teachings.
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یکــی از چالش‌هــای اساســی در سیاســت جنایــی، نحــوۀ تنظیــم پاســخ‌ها بــه بزهــکاری و میــزان 
ــوان پارادایمــی نویــن در سیاســت  کارآمــدی پاسخ‌هاســت. عدالــت ترمیمــی به‌عن ــا  اثربخشــی ی
، بزه‌دیــده و جامعــۀ محلــی، و ترجیــح  یــت مشــارکت بزهــکار ، بــا محور کیفــر جنایــی و فلســفۀ 
ترمیــم خســارت  و  بزهــکار  اجتماعــی  بازپذیرســازیِ  بــر  مبتنــی  و  گفت‌وگومحــور  پاســخ‌های 
بزه‌دیــده، طرحــی نــو در انداختــه اســت. در ایــن میــان، آموزه‌هــای قرآنــی بــا ارائــۀ الگوهــای 
کاران و توبه‌کننــدگان، ظرفیت‌هــای ارزشــمندی بــرای بازاندیشــی در رویکردهــای  متنــوع از خطــا
ــل  ــا تحلی ، ب ــر ــش حاض ــد. پژوه ــم می‌آورن ــی فراه ــت ترمیم ــژه عدال ــری، به‌وی کیف ــت  ــن عدال نوی
برخــی حکایت‌هــای قرآنــی، بازپذیرســازی اجتماعــی بزهــکاران در ســنجۀ آموزه‌هــای عدالــت 
ترمیمــی را بررســی نمــوده اســت. ایــن مطالعــه به‌‌صــورت توصیفــی - تحلیلــی و بــا تکیــه بــر منابــع 
گرفتــه  تفســیری، فقهــی و جرم‌شناســی و همچنیــن تحلیــل محتــوای برخــی قصــص قرآنــی انجــام 
کــه در قصــص قرآنــی، بــا الگوهــای متفاوتــی از بازپذیرســازی  اســت. یافته‌هــا نشــان می‌دهــد 
و  فقــدان مســئولیت‌پذیری  دلیــل  بــه  قابیــل  نمونــه،  بــرای  روبــه‌رو می‌شــویم.  آن  موانــع  نیــز  و 
کامــل بازپذیرســازی و ترمیــم اســت. فرعــون نیــز بــا تکیــه بــر  شرمســاری ســازنده، نمونــۀ انســداد 
قــدرت اســتبدادی و ابــراز ندامــت دیرهنــگام، نمونــۀ دیگــری از شکســت راهبــرد ترمیــم در ســطح 
خــرد اســت. امــا قــوم یونــس بــا پذیــرش جمعــیِ خطــا، توبــه و شرمســاری ســازنده، الگــوی موفــق 
کلان را ارائــه داده اســت. نتیجــه این‌کــه بــر پایــۀ ایــن ســه  بازپذیرســازی اجتماعــی در ســطح 
کــه شــرایط موفقیــت یــا شکســت عدالــت ترمیمــی تنهــا  گرفــت  حکایــت قرآنــی، می‌تــوان نتیجــه 
بــه یــک عامــل وابســته نیســت. عوامــل درونــی از قبیــل مســئولیت‌پذیری، شرمســاری ســازنده 
، فضــای عفــو و  و اعتــراف بــه خطــا، عوامــل اجتماعــی همچــون حضــور نهادهــای ترمیمگــر
کنــار هــم،  مشــارکت جمعــی، و نیــز عوامــل ســاختاری ماننــد هشــدار صریــح پیــام‌آوران الهــی در 

ــا مانــع مســیر بازپــروری و عدالــت ترمیمــی می‌شــوند. موجــب تســهیل ی
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مقدمه

یکــی از موضوعــات اساســی سیاســت جنایــی در همــۀ نظام‌هــای حقوقــی، پدیــدۀ مجرمانــه و نحــوۀ 
پاســخ بــه آن اســت. در ایــن زمینــه یکــی از مهم‌تریــن پرســش‌های پیــش روی نظــام حکمرانــی ایــن اســت 
کــه چگونــه می‌تــوان بــا اســتفاده از رویکــرد اصلاح‌گرایانــه، ضمــن حل‌وفصــل موضوعــات و حفــظ و 
تضمیــن بقــای جامعــه و ارزش‌هــای اساســی آن، بــه بازپذیرســازی مجرمــان و بازگردانــدن آن‌هــا بــه زندگی 
کریــم، از منابــع اساســی  کــرد. آموزه‌هــای اســامی و به‌ویــژه آموزه‌هــای تربیتــی قــرآن  اجتماعــی نیــز توجــه 
کریــم، در خــال بیــان موضوعــات تاریخــی و اخلاقــی،  در یافتــن پاســخ بــه ایــن پرســش اســت. در قــرآن 
مفاهیــم عمیقــی در حــوزۀ روان‌شناســی جــرم، مســئولیت‌پذیری، توبــه و بازســازی شــخصیت مجــرم‌ 
ــا پیشــینه‌ها  ــوع ب ــز قابــل اســتفاده اســت. در داســتان‌های قرآنــی، مجموعــه‌ای از شــخصیت‌های متن نی
ــن  ــی از ای ــد. برخ ــاب می‌کنن ــی را انتخ ــیر خاص ــک مس ــر ی ــه ه ک ــد  ــرار دارن ــاوت ق ــای متف و وضعیت‌ه
ــا  ــوند، ام ــار می‌ش گرفت ــد و  ــی می‌مانن ــاد باق ــی و فس ــیر تباه ــون، در مس ــل و فرع ــد قابی ــخصیت‌ها مانن ش
برخــی دیگــر ماننــد قــوم یونــس و بــرادران حضــرت یوســف، بــا توبــه و پشــیمانی، به‌ســوی اصــاح و 

بازگشــت بــه جامعــه حرکــت می‌کننــد.
ــر  ــت، ب ــن عدال ــال و تضمی ــد در اعم ــم( جدی ــوواره )پارادای ــک الگ ــوان ی ــی«1 به‌عن ــت ترمیم      »عدال
ترمیــم آســیب‌های ناشــی از جــرم، مشــارکت افــراد ذی‌نفــع در اصــاح ایــن آســیب و پذیــرش مســئولیت 
ــت:  ــد اس ــوع، معتق ــن موض ــاخص در ای ــران ش ــت،2 از صاحب‌نظ ــز دارد. بریث‌وی ــرم تمرک ــط مج توس
کــه در آن، همــۀ ذی‌نفعــانِ آســیب‌دیده از بی‌عدالتــی، فرصتــی برای  »عدالــت ترمیمــی فراینــدی اســت 
بحــث در مــورد چگونگــی تأثیــر بی‌عدالتــی بــر خــود و تصمیم‌گیــری در مــورد چگونگــی جبــران آســیب 
کــه  کســانی  گفت‌وگــو بــا  دارنــد. چــون جــرم آســیب می‌رســاند، عدالــت بایــد التیــام بخشــد. ازایــن‌رو، 
 .)Braithwaite, 2004, p. 28( ».کرده‌انــد بایــد در مرکــز ایــن فراینــد باشــد آســیب دیده‌انــد و آســیب را وارد 
کتابچــۀ راهنمــای ســازمان ملــل در زمینــۀ عدالــت ترمیمــی بــه آن توجــه شــده  کــه در  بــر اســاس تعریفــی 
اســت، عدالــت ترمیمــی راهــی بــرای پاســخ بــه رفتــار مجرمانــه بــا ایجــاد تعــادل بیــن نیازهــای جامعــه، 
گونه‌هــای مختلفــی تفســیر  بزه‌دیــدگان و بزهــکاران اســت. ایــن مفهــوم در حــال تکامــل اســت و بــه 
شــده اســت. عــاوه بــر ایــن، بــه دلیــل چالش‌هــای موجــود در ترجمــۀ دقیــق ایــن مفهــوم بــه زبان‌هــای 
مختلــف، اغلــب از طیــف وســیعی از اصطلاحــات بــرای توصیــف جنبــش عدالــت ترمیمــی اســتفاده 

1. restorative justice
2. Braithwaite
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ــران خســارت«،4 »عدالــت مثبــت«،5  می‌شــود. ایــن اصطلاحــات شــامل »عدالــت اجتماعــی«،3 »جب
»عدالــت ارتباطــی«6 و مــوارد دیگــر اســت )UNODC, 2006, p. 6(. همچنیــن »فراینــد ترمیمــی«7 به‌عنــوان 
، و در صــورت لــزوم، هــر فــرد یــا عضــو دیگــری از جامعــه  کــه در آن، بزه‌دیــده و بزهــکار هــر فراینــدی 
کمــک  ــا  ــزه، ب ــه اســت، به‌طــور فعــال در حل‌وفصــل مســائل ناشــی از ب گرفت ــزه قــرار  ــر ب کــه تحــت تأثی
، مشــارکت می‌کننــد، تعریــف شــده و بــر چندیــن فــرض اساســی اســتوار اســت، از جملــه  یــک تســهیلگر
کــه قربانــی متحمــل شــده  کــه آســیبی را  این‌کــه پاســخ بــه بــزه بایــد تــا حــد امــکان به‌گونــه‌ای باشــد 
کــه رفتارشــان قابــل قبــول نیســت و پیامدهــای واقعــی  کننــد  کنــد؛ بزهــکاران بایــد درک  اســت، جبــران 
بــرای قربانــی و جامعــه دارد و بایــد مســئولیت اعمــال خــود را بپذیرنــد؛ و قربانیــان بایــد فرصتــی بــرای 
بیــان نیازهــای خــود و مشــارکت در تعییــن بهتریــن راه بــرای جبــران خســارت مجــرم داشــته باشــند؛ و 

.)UNODC, 2006, p. 8( کنــد جامعــه مســئولیت دارد در ایــن فراینــد مشــارکت 
ــۀ مجــازات اســت و  کیفــری، برخــی معتقدنــد عدالــت ترمیمــی یــک نظری از منظــر فلســفۀ حقــوق 
یــه مرزبندی‌هایــی دارد، از  یــۀ بازدارندگــی، بــا ایــن نظر بــا وجــود هم‌پوشــانی یــا مشــابهت‌هایی بــا نظر
گزینه‌هایــی غیــر از مجازات‌هــای ســنتی و به‌خصــوص  جملــه عدالــت ترمیمــی اولاً به‌دنبــال یافتــن 
زنــدان بــرای تســهیل اصــاح بزهــکار اســت؛ ثانیــاً در عدالــت ترمیمــی، اجتمــاع محوریــت دارد و نــه 
، یعنــی دنبــال ترمیــم رابطــۀ اعضــای جامعــه در جهــت بــرآوردن رضایــت جمعــی هســتیم و  بزهــکار
یــۀ عدالــت ترمیمــی، بزه‌دیده‌محــور و در  کــه بزهکارمحــور اســت، نظر یــۀ بازپــروری  برخــاف نظر
گرا و بازدارندگــی، بــا ایــن ایــده  کــه در نظریه‌هــای ســزا ، جامعه‌محــور اســت، در صورتــی  مفهــوم عام‌تــر
کــه جــرم جنبــۀ عمومــی دارد و یــک نهــاد عمومــی بایــد پاســخ‌گزینی و پاســخ‌دهی آن را بــر عهــده 
بگیــرد، بزه‌دیــدگان واقعــی بــه یــک تماشــاچی تبدیــل می‌شــوند و دعــوای آن‌هــا به‌نحــوی توســط 
قــدرت عمومــی ربــوده می‌شــود و بزه‌دیــده یــک بــار توســط بزهــکار و بــار دیگــر توســط قــدرت عمومــی 

 .)Brooks, 2021, pp. 80-121( گرفتــه می‌شــود و دچــار بزه‌دیدگــی ثانــوی می‌شــود نادیــده 
کــه  گفــت عدالــت ترمیمــی در پــی آن اســت تــا زخم‌هایــی را  بــا توجــه بــه ایــن مــوارد می‌تــوان 

3. communitarian justice
4. making amends
5. positive justice
6. relational justice
7. Restorative process
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بــا مشــارکت بزهــکار و  التیــام بخشــد و در فراینــدی  بــر بدنــۀ جامعــه زده‌انــد،  / بزهــکار  کار خطــا
تعــادل در جامعــه شــود. ایجــاد  بزه‌دیــده ســبب 

کــه آمــوزۀ عدالــت ترمیمــی موضوعــی  بــا تأمــل در داســتان‌های قرآنــی، می‌تــوان بــه ایــن نکتــه پــی بــرد 
کــه به‌صــورت داســتان یــا  پیشــینه‌دار و مــورد توجــه در آموزه‌هــای دینــی اســت و بــا تأمــل در آموزه‌هایــی 
کریــم اشــاره شــده‌اند می‌تــوان از راه‌حل‌هــای ترمیمــی بــرای حــل اختلافــات  مســائل تاریخــی در قــرآن 
کیفــری بــا تکیــه بــر آموزه‌هــا و قصــص قرآنــی  یــا بازدارندگــی بهــره بــرد. بــر همیــن مبنــا، دســتگاه عدالــت 
ــۀ عدالــت ترمیمــی راه‌حل‌هــای جدیــدی  ــد در زمین ــر و الهام‌بخــش، می‌توان ــع مؤث ــوان یــک منب به‌عن
کــه مهم‌تریــن  بــرای حــل مشــکلات ارائــه نمایــد. در پژوهــش حاضــر ایــن موضــوع بررســی شــده اســت 
کــدام مفاهیــم  عامــل بازدارنــده و تســهیلگر بازپذیرســازی در قصــص قرآنــی چیســت و ایــن الگوهــا بــا 

و نظریه‌هــای عدالــت ترمیمــی معاصــر تطبیــق دارنــد.
ــکانِ  ــدم ام ــا ع ــکان ی ــث ام ــی از حی ــص قرآن ــان در قص ــی مجرم ــخصیت برخ ــش، ش ــن پژوه در ای
گردیــده و عوامــل مؤثــر در موفقیــت یــا شکســت ایــن فراینــد و تطبیــق آن‌هــا بــا  بازپذیــری تحلیــل 

نظریه‌هــای عدالــت ترمیمــی در پارادایــم معاصــر بررســی شــده اســت.
پژوهــش حاضــر بــه شــیوۀ توصیفــی ـ تحلیلــی انجــام شــده اســت و داده‌هــا از منابــع  تفســیری، فقهــی 
گردیده‌انــد. تمرکــز  گــردآوری و بــا بهره‌گیــری از روش تحلیــل محتــوای متــون، تحلیــل  و جرم‌شناســی 
پژوهــش بــر تطبیــق مفاهیــم استخراج‌شــده از قصــص قرآنــی بــا چارچوب‌هــای نظــری عدالــت ترمیمــی 

در دانــش جرم‌شناســی اســت.
پیشــینۀ پژوهــش: تحقیقــات و مطالعــات مختلفــی دربــارۀ عدالــت ترمیمــی در آموزه‌هــای اســامی و 

کــرد: قرآنــی انجــام شــده اســت، از جملــه می‌تــوان بــه مــوارد زیــر اشــاره 
کــردن بزهــکاران در ســورۀ یوســف« )قاســمی‌مقدم و قاســمی‌مقدم، 1398( بــا تمرکــز  مقالــۀ »الگــوی شرمســار 
ــۀ شرمسارســازی  ، نظری کار ــرادران خطــا ــا  ب ــا یوســف و تعامــل یوســف ب ــز مصــر ب ــراودۀ همســر عزی ــر م ب
کــه شــرم به‌عنــوان ابــزاری بــرای اصــاح رفتــار و  گرفتــه اســت  کــرده و نتیجــه  بازپذیرکننــده را بررســی 
کارآمــدی داشــته،  تقویــت بازگشــت مجــرم بــه اجتمــاع، در قــرآن در داســتان حضــرت یوســف و بــرادران 
کارآمــد بــوده و  درحالی‌کــه رویکــرد عزیــز مصــر در افشــا و رسواســازی رفتــار زلیخــا در مــراوده بــا یوســف، نا

کنــش توجیــه و خنثی‌ســازی زلیخــا را در پــی داشــته اســت.  وا
مقالــۀ »بررســی نظریــۀ شرمســاری در عدالــت ترمیمــی از نــگاه قــرآن« )زنداقطاعــی و همــکاران، 1398( نیــز 
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کــه هــدف، تقبیــح عمــل مجرمانــه بــدون انگ‌زنــی  بــه تشــریح نظریــۀ شرمســاریِ بازپذیرنــده پرداختــه 
کــه او بتوانــد دوبــاره در جامعــه پذیرفتــه شــود. همچنیــن مقالــه اشــاره می‌کنــد  بــه مجــرم اســت، به‌طــوری 
کــه هــدف از مجــازات در اســام، انتقام‌جویــی نیســت و نیــز بــر اهمیــت توبــه بــرای بازگشــت و اصــاح 

کیــد می‌کنــد.  کار تأ خطــا
گل‌محمــدی شــورکی، 1402(  کریــم« ) کیفــری قــرآن  در مقالــۀ »جلوه‌هــای عدالــت ترمیمــی در مجازات‌هــای 
کفــاره،   ، کریــم جســت‌وجو شــده و بــه آموزه‌هایــی چــون قصــاص، عفــو مفاهیــم عدالــت ترمیمــی در قــرآن 

گردیــده اســت.  و اصــاح ذات‌البیــن در ایــن زمینــه اشــاره 
کیانی، 1398(، عدالت ترمیمی را در ســیره  ع(« )عطاشــنه و  مقالۀ »عدالت ترمیمی در اندیشــۀ امام علی)
کــرده و بــه مفاهیمــی ماننــد عفــو، اخــاق، و ترمیــم روابــط اجتماعــی  ع( تحلیــل  و ســخنان امــام علــی)

پرداختــه اســت. ایــن مقالــه ناظــر بــه ســیرۀ عملــی رهبــر دینــی در ادارۀ جامعــه بــه روش ترمیمــی اســت. 
Agh�( »در مقال�ـۀ »آموزه‌ه�ـای فقه�ـی ش�ـیعه در عدال�ـت ترمیم�ـی و تأثی�ـرات آن ب�ـر نظ�ـام قضای�ـی ای�ـران»
آموزه‌هایــی چــون دیــه، عفــو، اصــاح  ababaei & Rezaei, 2025(، بــا اســتناد بــه منابــع فقهــی شــیعه، 

ذات‌البیــن، توبــه و شــفاعت به‌عنــوان جلوه‌هــای عدالــت ترمیمــی در اســام تحلیــل شــده و بازتــاب ایــن 
گردیــده اســت.  کیفــری ماهــوی و شــکلی ایــران بررســی  مفاهیــم در قوانیــن 

کامــل  در مقالــۀ »اصــاح ذات‌البیــن و نظریــۀ عدالــت ترمیمــی« )نجفــی و همــکاران، 1387(، ضمــن بررســی 
آمــوزۀ اصــاح ذات‌البیــن در شــریعت اســامی، امــکان تطبیــق عدالــت ترمیمــی بر آن بررســی شــده اســت. 
گفتمــان جرم‌شناســی غربــی از منظــر سیاســت  کیفــری ترمیمــی در  همچنیــن در مقالــۀ »نقــد عدالــت 
کریــم« )خاقانــی اصفهانــی و ســاریخانی، 1391(، دیدگاه‌هــای نویســندگان آن در نقــد عدالــت  جنایــی قــرآن 

گفتمــان جرم‌شناســی غربــی منعکــس شــده اســت.  ترمیمــی در 
، در آموزه‌هــای  بــا توجــه بــه تحقیقــات انجام‌شــده، جایــگاه عدالــت مبتنــی بــر شــرم بازپذیرســاز
کارآمــدی آن در بازپذیرســازی اجتماعــی و  اســامی و قرآنــی و بومــی بــودن آمــوزۀ عدالــت ترمیمــی و 
 ، ــۀ حاضــر کــه در مقال ــازه اســت  کاوش‌هــای ت ــق و  ــد تحقی ــل تأمــل و نیازمن حل‌وفصــل اختلافــات، قاب
ــه  ــار ســامان یافت گفت ــه در ســه  ــل شــده‌اند. ایــن مقال ــی از ایــن منظــر بررســی و تحلی برخــی قصــص قرآن
اســت. در ابتــدا بــه بازپذیرســازی اجتماعــی در پارادایــم عدالــت ترمیمــی اشــاره شــده و ســپس آموزه‌هــای 
گردیــده و در ادامــه، برخــی قصص قرآنــی از منظر  قرآنــی قابــل تطبیــق بــا پارادایــم عدالــت ترمیمــی بررســی 

ــر آن در تســهیل‌ بازپــروری و بازپذیــری اجتماعــی تحلیــل شــده‌اند. آمــوزۀ عدالــت ترمیمــی و تأثی
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1. بازپذیرسازی اجتماعی در عدالت ترمیمی

کوهــن11 در  گرایی«9 و »فایده‌گرایــی«،10 بــر اســاس تصویــر تومــاس  »عدالــت ترمیمــی«8 متعاقــب فلســفۀ »ســزا
کیفــر  کتــاب ســاختار انقلاب‌هــای علمــی12 از ســیر تحــول یــک علــم،13 یــک تغییــر پارادایمــی در فلســفۀ 
کــه به‌دنبــال  اســت )امینــی‌زاده، 1393، ص. 79(. بــر ایــن مبنــا، عدالــت ترمیمــی یــک نظریــۀ مجــازات اســت 
کارآمــدی آن‌ها )نجفــی ابرندآبــادی، 1395، ص.  گرایی و فایده‌گرایــی و اثبات نا انتقــادات شــدید بــه نظریــۀ ســزا
گرفتــه و توانســته  کیفــری قــرار  801(، به‌عنــوان الگــوواره )پارادایــم( جدیــد، مــورد توجــه بســیاری از نظام‌هــای 

کارآمــدی خــود در اجــرای عدالــت را بــه  کیفــری )بزهــکار و بزه‌دیــده(،  اســت بــا مشــارکت دادن مؤثرتــر زوج 
کیفــری مطــرح شــود. منصــۀ ظهــور برســاند و به‌عنــوان جایگزیــن مناســبی بــرای نظــام ســنتی عدالــت 

خمیرمایــۀ اصلــی الگــووارۀ عدالــت ترمیمــی، صلــح و مــدارا و تکیــه بــر ارزش‌هــای اصیــل انســانی از 
 ، گذشــت و پذیــرش خطــا و تــاش بــرای جبــران آن اســت. عدالــت ترمیمــی نه‌تنهــا بزهــکار قبیــل عفــو و 
گــذر از مجــازات صــرف، به‌ســوی فرایندهــای  بلکــه بزه‌دیــده و جامعــه را در مرکــز توجــه قــرار می‌دهــد و بــا 
مشــارکتی، اصلاحــی و انســان‌محور حرکــت می‌کنــد )نجفــی ابرندآبــادی و همــکاران، 1387، ص. 194(. ایــن نــوع 
ــال بازســازی روابــط  ــه مبتنــی اســت، به‌دنب کیفــر و تنبی ــر  کــه ب کیفــری ســنتی  عدالــت برخــاف عدالــت 

گسســته و بازگردانــدن تعــادل اجتماعــی اســت. اجتماعــیِ 
کیفــری فایده‌گرایــی هــم رفتــار اصلاحی بــا بزهکار و در نتیجــه، بازپــروری و بازپذیری  هرچنــد در فلســفۀ 
کوشــش‌ها بــرای  کارکردهــای مجــازات مــورد توجــه بــود، و  اجتماعــی وی، به‌عنــوان یکــی از اهــداف و 
نجــات پارادایــم مجــازات بــا تلاش‌هایــی از طریــق تناســب مجــازات، توان‌بخشــی و جبــران خســارت 
قربانــی صــورت می‌گرفــت، ولــی جبــران خســارت و ترمیــم شــرایط بزه‌دیــده توانســت از میــان ســایر رقبــا خــود 
کنــد )امینــی‌زاده، 1393، ص. 79(. بازپذیــری اجتماعی در عدالت ترمیمی،  را به‌عنــوان پارادایــم جدیــد مطــرح 
کاهــش تکــرار جــرم، ترمیــم آســیب‌های واردشــده بــه قربانــی و بازســازی ارتبــاط فــرد با جامعه  اهدافــی چــون 

را دنبــال می‌کنــد.

8. Restorative justice
9. Retributionism
10. Utilitarianism
11. Thomas Cohen
12. The Structure of Scientific Revolutions
ــان زيــر خلاصــه كــرد: پيش‌علــم ←  علــم عــادی ← بحــران ←  ــا طــرح بی‌پاي ــوان ب 13 . تصويــر كوهــن از شــيوۀ تطــور يــک علــم را می‌ت

ــد ← بحــران جديــد )مقــدم حیــدری، 1390، ص. 26(.  انقــاب ← علــم عــادی جدي
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یکــی از نظریــات برجســته در ایــن الگــوواره، »شرمسارســازی بازپذیرکننــده«14 اســت. طبــق ایــن نظریــه، 
فــرد بــه دلیــل تأییــد نشــدن رفتــارش، دچــار شــرم ســازنده می‌شــود، امــا هم‌زمــان از ســوی اجتمــاع طــرد 
کــه ایــن نظریــه  نمی‌گــردد، بلکــه حمایــت می‌شــود تــا بــه ارزش‌هــای اخلاقــی بازگــردد. جــان بریث‌ویــت 
کــه جامعــه بایــد بســتری ایجــاد  کیــد می‌نمایــد  را در ارزشــمندی عدالــت ترمیمــی مطــرح نمــوده اســت، تأ
کنتــرل و  ، بلکــه پذیــرش و بازگشــت وی بــه جامعــه، بــرای  کــه در آن نــه برچســب‌زنی و یــا طــرد بزهــکار کنــد 
کــه بزهــکار  ع�ـدم تک�ـرار ج�ـرم دنب�ـال ش�ـود )Braithewaite, 2006, p. 54(. ایــن نظریــه بــر ایــن ایــده اســتوار اســت 
کنــد، امــا ایــن شــرم نــه بــرای طــردش، بلکه  پــس از ارتــکاب عمــل نادرســت، بایــد احســاس پشــیمانی و شــرم 
کیــد بر نکوهش و ســرزنش »عمل« بزهکارانه اســت  بــرای بازگردانــدن او بــه جامعــه باشــد. در ایــن فراینــد، تأ
کمــک می‌کننــد تــا مســئولیت عمــل خــود را بپذیــرد،  . جامعــه و اطرافیــان بــه بزهــکار  نــه »شــخص« بزهــکار
ــدف  ــود. ه ــه ش ــع پذیرفت ــاره در جم ــی، دوب ــی و اصلاح ــات جبران ــا اقدام ــد، و ب کن ــدا  ــی پی ــت واقع ندام
اصلــی شــرم بازپذیرنــده، تشــویق بزهــکار بــه توبــه، جبــران خســارت، و بازگشــت موفقیت‌آمیــز بــه زندگــی 
عــادی و انطبــاق بــا هنجارهــای اجتماعــی اســت )زنداقطاعــی و همــکاران، 1398، ص. 188(. ایــن رویکــرد بــا 
ایجــاد احســاس مســئولیت‌پذیری در فــرد، مانــع از تکــرار جــرم می‌شــود و بــه تقویــت انســجام اجتماعــی 

کمــک می‌کنــد.
کامل از  که بزهــکار را به‌طــور  کننده«15 مطــرح اســت. ایــن نــوع شــرم به‌گونه‌ای اســت  در مقابــل، »شــرم رســوا
جامعــه طــرد می‌کنــد. در ایــن نــوع شــرم هیــچ تلاشــی بــرای آشــتی دادن بزهــکار بــا جامعــه صــورت نمی‌گیــرد. 
کــه انجــام داده اســت، مــورد برچســب‌زنی قــرار می‌گیــرد و اغلــب  در ایــن حالــت، مجــرم بــه دلیــل عملــی 
فرصــت بازگشــت و اصــاح بــه او داده نمی‌شــود و بــه حاشــیه‌ رانــده می‌شــود. نتیجــۀ ایــن نــوع شرمســاری، 
کــه  گنــاه، و احتمــالاً ســوق یافتــن او بــه ارتــکاب جرائــم بیشــتر اســت، چرا ، افزایــش احســاس  انــزوای بزهــکار

.)Braithwaite, 2006, p. 101( ارتبــاط او بــا هنجارهــای اجتماعــی و افــراد مســئولیت‌پذیر قطــع می‌شــود

2. آموزه‌های قرآنی منطبق با عدالت ترمیمی

کیفــری تعریــف نمی‌شــود، بلکــه ترمیــم و احیــای  کریــم، عدالــت صرفــاً بــا اعمــال مجــازات  در قــرآن 
کرامــت انســانی در اولویــت اســت. در شــدیدترین  حقــوق بزه‌دیــده، توبــه و اصــاح بزهــکار و حفــظ 

14 . Reintegrative Shaming
15 . Disintegrative shame
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کشــتن همــۀ آدمیــان اســت،16 قــرآن  کــه بــه تعبیــر قــرآن ماننــد  کشــتن فــرد بی‌گنــاه  رفتــار مجرمانــه یعنــی 
کریــم بــه تکریــم بزه‌دیــده و حــق اولیــای دم وی تمکیــن نمــوده اســت و ضمــن این‌کــه بــه حــق ایشــان 
گرفتــن دیــه بــرای جبــران خســارت، تشــویق و  بــرای اقــدام مشــابه احتــرام می‌گــذارد، بــه عفــو و یــا 
کــه بــه دلیــل نقــض امنیــت عمومــی و ایجــاد تــرس  کریــم در جــرم محاربــه نیــز  ترغیــب می‌کنــد.17 قــرآن 
کیفــر حــدی اعــام نمــوده اســت.18 بــه  و وحشــت عمومــی جــرم شــدیدی اســت، توبــه را ســاقط‌کنندۀ 
کیفــر و مجــازات در پاســخ بــه جرائــم پرداخته‌اند  کــه بــه تشــریع  تعبیــری، بــا وجــود این‌کــه آیاتــی از قــرآن 
کار دارنــد  کــه آمــوزش و تربیــت و انسان‌ســازی را در دســتور  )آیات‌الاحــکام(، در مقایســه بــا آیاتــی 
کیفــری، ابزارهــا و شــیوه‌هایی  بســیار معدودنــد، در همیــن مــوارد معــدود نیــز ضمــن تعییــن احــکام 
بــرای ترمیــم آســیب‌های ناشــی از جــرم و بازپذیرســازی بزهــکار ارائــه شــده اســت. در ادامــه، برخــی 
، صلــح و ســایر روش‌هــای  کــی از اولویــت ترمیــم خســارت بزه‌دیــده، عفــو کــه حا از آموزه‌هــای قرآنــی 

بازپذیــری اجتماعــی اســت، اشــاره می‌شــود.
ــت. در  ــده اس ــح ش ــان تصری ــی انس ــت ذات کرام ــه  ــرآن ب ــۀ ق ــل در دو آی ــان: حداق ــی انس ــت ذات کرام  .1

مْنَــا«20 انســان موجــودی  رَّ
َ
مْــتَ«19 و در آیــۀ 70 همیــن ســوره بــا واژۀ »ك رَّ

َ
آیــۀ 62 ســورۀ اســراء بــا واژۀ »ک

کــه  کرامــت الهــی و ذاتــی بــرای انســان، همان‌گونــه  کرامــت ذاتــی معرفــی شــده اســت. اعتقــاد بــه  دارای 
می‌توانــد مقتضــی و مانــع جرم‌انــگاری باشــد )قماشــی، 1393، ص. 293(، مبنایــی بــرای اصلاح‌پذیــری 
ــت  کرام ــت و  ــد حرم ــز بای ــر نی کیف ــرای  ــی و اج ــت و در دادرس ــکاب خطاس ــس از ارت ــی پ ــان حت انس
گــر فردی مرتکــب خطا شــود، همچنان  کــه حتــی ا انســان پــاس داشــته شــود. نتیجــۀ ایــن نــگاه آن اســت 
شایســتگی و ظرفیــت بازگشــت بــه مســیر درســت را دارد. آموزه‌هــای عدالــت ترمیمــی، ضمــن مشــارکت 
کرامــت و بازپذیرســازی  دادن بزهــکار در جبــران خســارت بزه‌دیــده و جلــب رضایــت وی، هم‌زمــان 

ــر دارد. وی را مدنظ
گشــت: یکــی از عناصــر محــوری در بازپــروری دینــی، توبــه اســت. بنابــر مفــاد آیــات قــرآن،  2. توبــه و باز

 >
ً
اسَ جَميعا حْيَا النَّ

َ
ما أ

َ
نّ

َ
أ

َ
حْياها فَك

َ
 وَ مَنْ أ

ً
اسَ جَميعا ما قَتَلَ النَّ

َ
نّ

َ
أ

َ
رْضِ فَك

َ
أ

ْ
وْ فَسادٍ فيِ ال

َ
 بِغَيْرِ نَفْسٍ أ

ً
هُ مَنْ قَتَلَ نَفْسا

َ
نّ

َ
تَبْنا عَلى بَني إِسْرائيلَ أ

َ
16.> ك

)مائده/ 32(.
 < )اسراء/ 

ً
هُ كانَ مَنْصُورا

َ
قَتْلِ إِنّ

ْ
 فَلا يُسْرِفْ فيِ ال

ً
طانا

ْ
هِ سُل نا لِوَلِيِّ

ْ
 فَقَدْ جَعَل

ً
وما

ُ
حَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْل

ْ
ا بِال

ّ
مَ الُله إِل تِي حَرَّ

َّ
فْسَ ال وا النَّ

ُ
17. >وَ لاتَقْتُل

.)33

وْ يُنْفَوْا مِنَ 
َ
هُمْ مِنْ خِلافٍ أ

ُ
رْجُل

َ
يْديهِمْ وَ أ

َ
عَ أ وْ تُقَطَّ

َ
بُوا أ

َّ
وْ يُصَل

َ
وا أ

ُ
ل نْ يُقَتَّ

َ
 أ

ً
رْضِ فَسادا

َ
أ

ْ
هُ وَ يَسْعَوْنَ فيِ ال

َ
بُونَ الَله وَ رَسُول ذينَ يُحارِ

َّ
ما جَزاءُ ال

َ
18. > إِنّ

حِيم< )مائده/ 33 و 34(. نَّ الَله غَفُورٌ رَّ
َ
 أ

ْ
مُوا

َ
يهِمْ فَاعْل

َ
 عَل

ْ
وا ن تَقْدِرُ

َ
 مِن قَبْلِ أ

ْ
ذِينَ تَابُوا

َّ
ا ال

َّ
رْضِ...< )33( > إِل

َ
أ

ْ
ال

.> يَّ
َ
مْتَ عَل ذِي كَرَّ

َّ
19.> هذَا ال

مْنا بَنِي آدَمَ<. قَدْ كَرَّ
َ
20.> وَ ل
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ــه مســیر حــق همــراه باشــد.21  ــرای بازگشــت ب ــه ب گاهان ــم آ ــاه، و تصمی گن ــرک  ــا ندامــت، ت ــد ب ــه بای توب
کــه توبــه بایــد پیــش از مشــاهدۀ  کیــد دارد  خداونــد توبــه را تــا پیــش از لحظــۀ مــرگ می‌پذیــرد و تأ
کــه به‌نوعــی پــای  کــه توبــه در مــورد جرائمــی  عــذاب باشــد.22 به‌عــاوه، توجــه بــه ایــن حقیقــت 
تعــرض بــه حقــوق دیگــران در میــان اســت، جــز بــا جبــران خســارت مــادی یــا معنــوی بزه‌دیــده تحقــق 
نمی‌یابــد، می‌توانــد دســت‌مایۀ اقــدام بزهــکار بــرای جبــران خســارت یــا اقــدام بــرای جلــب رضایــت 

، 1396، ص. 840(.            زیان‌دیــده باشــد )نوبهــار
کارکــرد اجتماعــی نیــز هســت و  فراینــد توبــه در قــرآن نه‌تنهــا ناظــر بــه جنبــۀ فــردی، بلکــه دارای 
کــه عــاوه بــر  کاهــش تکــرار جــرم باشــد. در حــوزۀ فــردی، آیاتــی وجــود دارنــد  می‌توانــد عاملــی در 
توبــه، مســئلۀ اصــاح نیــز مطــرح شــده اســت، ماننــد بقــره، آیــۀ 160؛ آل عمــران، آیــۀ 89؛ نســاء، آیــۀ 146؛ 
مائــده، آیــۀ 39؛ انعــام، آیــۀ 54؛ مریــم، آیــۀ 60؛ فرقــان، آیــۀ 71. در ایــن آیــات، مســئلۀ توبــه فقــط یــک 
امــر منفعــل درونــی نیســت، بلکــه پویــا و محــرک مؤثــر بــر رفتــار افــراد اســت و بــه تعبیــر برخــی مفســران، 
حقیقــت توبــه بــدون علــم و حــال و فعــل حاصــل نمی‌شــود )جــوادی آملــی، 1389، ج. 3، ص. 444(. توبــه 
کــه  از نظــر قــرآن صرفــاً امــری فــردی یــا انفعالــی تلقــی نمی‌شــود، بلکــه فراینــدی اجتماع‌محــور اســت 
کاهــش تکــرار جــرم را در پــی داشــته باشــد. در ایــن اصــل،  می‌توانــد بازســازی شــخصیت مجــرم و 
کــه جامعــه، از راه بازپــروری، پذیرایــش  فــرد هــم مســئولیت اعمالــش را پذیرفتــه اســت و هــم امیــد دارد 
ــر  ــه تعبی ــرای قاضــی محکمــه اســت. ب ــزام ب ــه‌ای ال گون کیفــری،  کــه از نظــر حقــوق  باشــد؛23 پذیرشــی 
کــه  یکــی از حقوق‌دانــان، »ســقوط مجــازات بــا توبــه امــری عزیمتــی اســت و نــه رخصتــی بــه ایــن معنــا 
قاضــی در صــورت تحقــق توبــه بــا شــرایط آن نمی‌توانــد توبــه را نادیــده انگاشــته، بلکــه بایــد بــه ســقوط 

، 1396، ص. 828-826(. مجــازات حکــم دهــد« )نوبهــار
کــه بــا عدالــت ترمیمــی ارتبــاط وثیقــی دارد، آمــوزۀ  گذشــت: یکــی دیگــر از آموزه‌هــای قرآنــی  3. عفــو و 

کــه از ســوی بزه‌دیــده باشــد )حق‌النــاس( و چــه  گذشــت چــه در مــواردی  گذشــت اســت. عفــو و  عفــو و 
کیفرهــای ســالب حیــات  کــم )حــق‌الله(، آمــوزه‌ای ترمیمــی اســت و موجــب عــدم اجــرای  از ســوی حا
کننده اســت و می‌توانــد زمینــۀ بازپذیــری اجتماعــی بزهــکار  و یــا ســایر مجازات‌هــای ســخت یــا رســوا

< )تحریم/ 8(.
ً
ى الِله تَوْبَةً نَصُوحا

َ
ذِينَ آمَنُوا تُوبُوا إِل

َّ
هَا ال يُّ

َ
21.> يا أ

ونَ 
ُ
ذينَ يَعْمَل

َّ
وْبَـةُ لِل يْسَـتِ التَّ

َ
يْهِمْ... )17( وَ ل

َ
ولئِكَ يَتُوبُ الُله‌ عَل

ُ
ـةٍ ثُـمَّ يَتُوبُونَ مِنْ قَريبٍ فَأ

َ
ـوءَ بِجَهال ـونَ السُّ

ُ
ذيـنَ يَعْمَل

َّ
ـى الِله‌ لِل

َ
وْبَـةُ عَل مَـا التَّ

َ
22.> إِنّ

آنَ...< )نسـاء/ 18-17(.
ْ
ي تُبْتُ ال ِ

ّ  إِن
َ

مَوْتُ قال
ْ
حَدَهُمُ ال

َ
ى إِذا حَضَرَ أ

ئاتِ حَتَّ ـيِّ
السَّ

حيمُ< )بقره/ 160(. وّابُ الرَّ نَا التَّ
َ
يْهِمْ وَ أ

َ
تُوبُ عَل

َ
ولئِكَ أ

ُ
حُوا وَ بَيَّنُوا فَأ

َ
صْل

َ
ذينَ تابُوا وَ أ

َّ
ا ال

ّ
23.> إل
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ــۀ  ــه به‌جــای قصــاص از ناحی ــح دریافــت دی ــم ضمــن ترجی کری ــرآن  ــه، در ق ــرای نمون ــد. ب کن را فراهــم 
کیفرهایــی  کار به‌عنــوان پیــروی از معــروف و نوعــی احســان نامیــده شــده اســت.24 در  اولیــای دم، ایــن 
ــو و  ــودن عف ــن نم ــرای جایگزی ــکار ب ــا بزه ــم ب ک ــل حا ــتند، تعام ــی هس ــف حق‌الله ــد وص ــه واج ک ــز  نی
کــه در سیاســت جنایــی اســامی از طریــق عــدم اجــرای  ، تکنیکــی اســت  کیفــر بخشــش به‌جــای 
ــی  ــازی اجتماع ــه بازپذیرس ک ــد  ــا می‌کن ــه‌ای ایف ــش چندگان ــخت، نق ــدید و س ــاً ش ــای نوع مجازات‌ه
بزهــکار و ایجــاد فرصــت بــرای وی جهــت اصــاح و جبــران، از جملــۀ آن‌هاســت، به‌خصــوص بــا در 
کــم را توبــۀ بزهــکار و در مــوارد پذیــرش  کــه شــرط اعمــال عفــوِ حا نظــر داشــتن دیــدگاه مشــهور فقهــی 
کارآمــدی ایــن  ( دانســته‌اند )خمینــی، 1392، ج. 2، ص. 494؛ هاشــمی شــاهرودی، 1375، ص. 52(. اتهــام )اقــرار
کــه نســبت بــه توبــه  کیفرهــای ســخت و بدنــی در مــورد بزهکارانــی  تکنیــک بــرای پیشــگیری از اجــرای 

کرده‌انــد، قابــل درک اســت. و جبــران خســارت احتمالــی بزه‌دیــده اقــدام 
کــه موجبــات بازپذیرســازی اجتماعــی  4. اصــاح ذات‌البیــن: یکــی دیگــر از تکنیک‌هــای ترمیمــی 

کارگشــا بــرای حل‌وفصــل اختلافــات اســت.  را فراهــم می‌کنــد، اصــاح ذات‌البیــن به‌عنــوان روشــی 
ایــن مفهــوم قرآنــی در آیــات متعــددی از جملــه آیــۀ 10 ســورۀ حجــرات25 و آیــۀ 1 ســورۀ انفــال26 توصیــه و 
تصریــح شــده اســت و نشــان‌دهندۀ تأثیــر ایــن روش بــرای اصــاح روابــط اجتماعــی و رفــع خصومــت و 
کیفــری ســنتی اســت. ایــن آمــوزه بــر اهمیــت اصــاح روابــط  حــل اختــاف شــهروندان خــارج از فراینــد 
گویــی همگــی  کیــد می‌کنــد؛  کلیــدی جامعــۀ محلــی در برقــراری صلــح و ســازش تأ میــان افــراد و نقــش 
ــرای  ــدگاه، اج ــن دی ــر ای ــتیم. از نظ ــئول هس ــی مس ــالم اجتماع ــای س ــظ پیونده ــاد و حف ــال ایج در قب
گذاشــته نمی‌شــود، بلکــه جامعــه نیــز وظیفــه دارد بــرای  کــم یــا قاضــی  عدالــت صرفــاً بــر دوش حا

بازســازی روابــط اجتماعــی قــدم بــر دارد )نجفــی ابرندآبــادی و همــکاران، 1387، ص. 214(.
گونــی، جبــران خســارت را به‌عنــوان بخشــی از فراینــد  گونا کریــم در مــوارد  5. جبــران خســارت: قــرآن 

ــی  ــوان آن را نوع ــه می‌ت ک ــه ) ــد، دی ــل غیرعم ــد قت ــی مانن ــت. در جرائم ــرده اس ک ــی  ــروری پیش‌بین بازپ
گردیــده اســت. در آیــۀ 92 ســورۀ نســاء27 در  جبــران مالــی بــرای خســارتِ واردشــده دانســت( مقــرر 

ــكَ تَخْفيــفٌ  يْــهِ بِإِحْســانٍ ذلِ
َ
داءٌ إِل

َ
وفِ وَ أ مَعْــرُ

ْ
بــاعٌ بِال خيــهِ شَــيْ‌ءٌ فَاتِّ

َ
ــهُ مِــنْ أ

َ
قِصــاصُ... فَمَــنْ عُفِــيَ ل

ْ
ــمُ ال

ُ
يْك

َ
ذيــنَ آمَنُــوا كُتِــبَ عَل

َّ
هَــا ال يُّ

َ
24. >يَــا أ

ــةٌ...< )بقــره/ 178(. ــمْ وَ رَحْمَ
ُ

ك بِّ مِــنْ رَ

مْ..<. )حجرات/ 10(.
ُ

يْك خَوَ
َ
صْلِحُوا بَيْنَ أ

َ
مُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ فَأ

ْ
مَا ال

َ
25.  >إِنّ

هُ إِنْ كُنْتُمْ مُؤْمِنينَ< )انفال/ 1(.
َ
طيعُوا الَله‌ وَ رَسُول

َ
مْ وَ أ

ُ
صْلِحُوا ذاتَ بَيْنِك

َ
قُوا الَله‌ وَ أ

َ
26. >فَاتّ

قُوا...< )نساء/ 92(. دَّ نْ يَصَّ
َ
 أ

َ
هْلِهِ إِلاّ

َ
مَةٌ إِلى أ

َّ
يرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ وَ دِيَةٌ مُسَل  فَتَحْر

ً
 خَطَأ

ً
27.> وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِنا
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کــه  کــردن بــرده  خصــوص جبــران قتــل خطائــی، 3 روش بــرای جبــران خســارت بیــان شــده اســت: آزاد 
کــه جبــران خســارت اقتصــادی اســت؛ دو مــاه روزۀ  جبــران خســارت اجتماعــی اســت؛ پرداختــن دیــه 
کــه جبــران خســارت اخلاقــی و معنــوی اســت )مــکارم شــیرازی، 1374، ج. 4، ص. 63(.  چنیــن  پی‌درپــی 
کیفــری در قــرآن، نه‌تنهــا بــر مجــازات متمرکــز نیســت، بلکــه  کــه نظــام عدالــت  مقرراتــی نشــان می‌دهــد 
بــه جبــران آســیب‌های تحمیل‌شــده بــر بزه‌دیــده و جامعــه نیــز توجــه ویــژه دارد. ایــن ســازوکار می‌کوشــد 
کامــاً بــا یکــی از ارکان اصلــی عدالــت  تــا حــد امــکان از رنــج بزه‌دیــده بکاهــد. چنیــن دیدگاهــی 

ترمیمــی یعنــی جبــران خســارت بــه بزه‌دیــده، همسوســت.
ــی،  ــای قرآن ــه در آموزه‌ه ــرط‌های توب ــن پیش‌ش ــی از مهم‌تری ــئولیت‌پذیری: یک ــا و مس ــرش خط 6. پذی

ــه  ک ــد  ــد می‌کن کی ــه تأ ــن نکت ــر ای ــره28 ب ــورۀ بق ــۀ ۱۶۰ س ــت. آی ــه خطاس ــراف ب ــئولیت و اعت ــرش مس پذی
کــه فــردْ بــا شــجاعت خطا‌هایــش را بپذیــرد. در  فراینــد اصــاح و بازپذیــری از لحظــه‌ای آغــاز می‌شــود 
گاهــی عمیــق و تغییــر ســازنده فراهــم نمی‌شــود.  ، بــدون پذیــرش اشــتباه، بســتر لازم بــرای آ نــگاه دقیق‌تــر
کیفــری می‌شــود و  در فراینــد ترمیمــی، مســئولیت‌پذیری داوطلبانــه، جانشــین انــکار بــزه در عدالــت 
منجــر بــه بازســازی رابطــه میــان بزهــکار و بزه‌دیــده و اعضــای اجتمــاع خواهــد شــد. بــه همیــن صــورت، 
ــز اذعــان بــه خطــا و پذیــرش پیامدهــای آن، همــان نقطــۀ آغــاز فراینــد  در فلســفۀ عدالــت ترمیمــی نی
اصــاح و بازپذیــری محســوب می‌شــود. در واقــع، مســئولیت‌پذیری نه‌تنهــا راه را بــرای اصــاح همــوار 
می‌کنــد، بلکــه بــه پذیــرش اجتماعــی و احیــای اعتمــاد میــان افــراد نیــز یــاری می‌رســاند و موجــب 

می‌شــود بزهــکار در آینــده به‌ســمت جــرم بــاز نگــردد )شــیری، 1385، ص. 295(.
یــه،  : شــرم بازپذیرســاز از یافته‌هــای مهــم عدالــت ترمیمــی اســت. در ایــن نظر 7. شــرم بازپذیرســاز

ــرم از  ــه مج ک ــه‌ای  ــت، به‌گون ــده اس ــه طردکنن ــر و ن ــاریِ اصلاحگ ــی، شرمس ــش اجتماع کن ــدف از وا ه
گــردد )علیوردی‌نیــا، 1393، ص.  عمــل خــود شــرمنده شــود، امــا همچنــان شایســتۀ بازگشــت بــه جامعــه تلقــی 
کــه در حــق  1(. داســتان نحــوۀ تعامــل حضــرت یوســف بــا بــرادران خــود، بــا یــادآوری ظلــم و خطائــی 

وی و پدرشــان، حضــرت یعقــوب، روا داشــتند،29 یکــی از نمونه‌هــای برجســتۀ شــرم بازپذیرســاز در قــرآن 
گرانه  کــه بــا لطافــت خاصــی تبییــن شــده اســت. در نقطــۀ مقابــل، قــرآن بــا بیــان تعامــل افشــا کریــم اســت 
کاری  ــا ــه خط ــاً ب ــه علن ک ــی  ــی جای ــه )یک ــا، در دو مرحل ــرش، زلیخ ــا همس ــر ب ــز مص ــدۀ عزی و خوارکنن

يْهِمْ...< )بقره/ 160(.
َ
تُوبُ عَل

َ
ولئِكَ أ

ُ
حُوا وَ بَيَّنُوا فَأ

َ
صْل

َ
ذينَ تابُوا وَ أ

َّ
ا ال

ّ
28.> إل

ونَ< )یوسف/ 89(.
ُ
نْتُمْ جاهِل

َ
خيهِ إِذْ أ

َ
تُمْ بِيُوسُفَ وَ أ

ْ
 هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَل

َ
29.> قال
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کردنــد31 و  کــه زنــان اشــراف مصــر او را ســرزنش  کــرد30 و دیگــری آنجــا  یــح  و لــزوم اســتغفار او تصر
کــردن محکوم‌کننــدگان(،32 تبعــات  کنــش منفــی و توســل بــه فنــون خنثی‌ســازِ زلیخــا از طریــق محکــوم 

نامطلــوب شــرم مخــرب را یــادآوری نمــوده اســت )قاســمی و قاســمی، 1398، ص. 11(.
کننده نباشــد، بلکــه زمینــۀ  کــه رســوا گفــت بازپذیرســازی اجتماعــی یــا شــرمی  در مجمــوع می‌تــوان 
کنــد، در همــۀ تکنیک‌هــای مــورد اشــاره در فــوق و مــوارد  اصــاح، جبــران و بازگشــت بزهــکار را فراهــم 
کریــم و آموزه‌هــای دینــی مبتنــی  کــه بــه جهــت اختصــار بــه آن پرداختــه نشــده اســت، در قــرآن  دیگــری 
کنندگی ترجیــح داده شــده  بــر قــرآن وجــود دارد و در حقوق‌النــاس و حــق‌الله، ایــن شــیوه بــر شــیوۀ رســوا
کــه خداونــد بــرای توبــه و عــدم افشــای جــرم  کلام در ایــن بخــش، پیشــنهادی  اســت. به‌عنــوان خاتمــۀ 

مجرمانــۀ منافــی عفــت در آیــۀ 16 ســوره نســاء33 مطــرح نمــوده اســت آموزنــده اســت. 

3.  تحلیل موردی برخی قصص قرآن از منظر آموزه‌های عدالت ترمیمی 

ــوز و تاریخــی، آموزه‌هــای اخلاقــی، آموزشــی،  ــار جنبه‌هــای عبرت‌آم کن ــی در  داســتان‌ها )قصــص( قرآن
تربیتــی و جرم‌شــناختی عمیقــی دارنــد. یکــی از محورهــای مهــم در ایــن قصــص، تکنیک‌هــای تعامــل 
ــه  ــد و این‌ک ــه حســاب می‌آین ــاه ب گن ــا خطــا و  ــوب ی ــرآن، نامطل ــر اســاس منطــق ق ــه ب ک ــا امــوری اســت  ب
شــخصیت‌های مطــرح در داســتان از منظــر بازپذیــری و اســتفاده از فرصــت جبــران خطــا و اشــتباه چــه 
کرده‌انــد. در ادامــه، سرگذشــت قابیــل، فرعــون و قــوم یونــس از منظــر آموزه‌هــای عدالــت  رویکــردی اتخــاذ 

ترمیمــی و فرصت‌هــای جبــران خطــا و بازپذیــری اجتماعــی بررســی ‌شــده اســت.

3 -1. هابیل و قابیل؛ شکست عدالت ترمیمی به دلیل عدم پذیرش مسئولیت

که خداوند  داستان هابیل و قابیل، فرزندان آدم، در آیات ۲۷ تا ۳۱ سورۀ مائده نقل شده است. زمانی 
که از نظر سنی بزرگ‌تر از هابیل بود، خود را  که هابیل را وصی خود قرار دهد، قابیل  به آدم وحی فرمود 
شایسته‌تر از برادرش می‌دانست. سپس خداوند به هر دو فرمان داد قربانی‌ای از جانب خود بفرستند، 
که مقبول واقع شد، به وصایت برگزیده می‌شود. در نتیجه، قربانی هابیل پذیرفته شد، اما  کدام  قربانی هر 

خاطِئينَ< )یوسف/ 29(.
ْ
كِ كُنْتِ مِنَ ال

َ
30.> وَ اسْتَغْفِري لِذَنْبِكِ إِنّ

نَراها في ضَلالٍ مُبينٍ< )یوسف/ 30(.
َ
ا ل

َ
ا إِنّ يزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَها حُبًّ عَز

ْ
تُ ال

َ
مَدينَةِ امْرَأ

ْ
 نِسْوَةٌ فيِ ال

َ
31.> وَ قال

كْبَرْنَــهُ 
َ
يْنَــهُ أ

َ
ــا رَأ مَّ

َ
يْهِــنَّ فَل

َ
ــتِ اخْــرُجْ عَل

َ
 وَ قال

ً
ينا ِ

ّ
 وَ آتَــتْ كُلَّ واحِــدَةٍ مِنْهُــنَّ سِــك

ً
أ

َ
ــك هُــنَّ مُتَّ

َ
عْتَــدَتْ ل

َ
يْهِــنَّ وَ أ

َ
تْ إِل

َ
رْسَــل

َ
رِهِــنَّ أ

ْ
ــا سَــمِعَتْ بِمَك مَّ

َ
32.> فَل

< )یوســف/ 31(. يْدِيَهُــنَّ
َ
عْــنَ أ وَ قَطَّ

< )نساء/ 16(.
ً
 رَحيما

ً
ابا عْرِضُوا عَنْهُما إِنَّ الَله‌ كانَ تَوَّ

َ
حا فَأ

َ
صْل

َ
مْ فَآذُوهُما فَإِنْ تابا وَ أ

ُ
تِيانِها مِنْك

ْ
ذانِ يَأ

َّ
33.> وَ ال
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کریم،  قربانی قابیل قبول نشد و این امر حسادت او را برانگیخت و هابیل را به قتل رساند. به تعبیر قرآن 
که قابیل نسبت به برتری برادرش نسبت به خود نشان می‌دهد، خشم و حسادتی است که منجر  کنشی  وا
به قتل برادر می‌شود.34 قرآن این رفتار را باعث خسران و زیانِ انجام‌دهندۀ آن می‌داند و بعد از اشاره 
به سرگشتگی و حیرانی قابیل بعد از قتل برادر و ارشاد یافتن چگونگی دفن جسد او از عمل یک پرنده 
 يَبْحَثُ فيِ 

ً
کند: >فَبَعَثَ الُله غُرابا کردن، به ندامت قابیل از عمل خود اشاره می  کندن زمین و پنهان  در 

ةَ 
َ
وارِيَ سَوْأ

ُ
غُرابِ فَأ

ْ
كُونَ مِثْلَ هذَا ال

َ
نْ أ

َ
 عَجَزْتُ أ

َ
تى أ

َ
يْل  يا وَ

َ
خيهِ قال

َ
ةَ أ

َ
يَهُ كَيْفَ يُواري سَوْأ رْضِ لِيُرِ

َ
أ

ْ
ال

ادِمينَ< )مائده/ 31(. در ادامۀ همین سوره و در آیۀ 32، بر ارزش جان انسان و این‌که  صْبَحَ مِنَ النَّ
َ
خي فَأ

َ
أ

کید می‌شود.35  کشتن همۀ انسان‌هاست تأ کشتن یک نفر بی‌گناه، مانند 

3-1-1. تحلیل بازپذیری بر اساس مؤلفه‌های عدالت ترمیمی

الــف( فقــدان مســئولیت‌پذیری: قابیــل در هیــچ جــا از داســتان پاســخ‌گوی عملــش نیســت و مســئولیت 

عمــل ناپســند خویــش را بــر عهــده نمی‌گیــرد. او نه‌تنهــا توبــه و طلــب عفــو نمی‌کنــد، بلکــه قتــل را 
کنشــی انتقام‌جویانــه انجــام می‌دهــد. ایــن مســئولیت‌ناپذیری نخســتین مانــع اصلــی بــرای  به‌عنــوان وا

شــروع فراینــد اصــاح و بازپذیــری اســت.
ــه  ک ــر ایــن اســت  ــد ب کی ــده تأ ــۀ شرمســاریِ بازپذیرکنن  ب( فقــدان شرمســاری بازپذیرکننــده: در نظری

جامعــه بایــد بیــن جــرم و شــخصیت فــرد تفکیــک قائــل شــود و مجــرم را تقبیــح و طــرد ننمایــد و 
کرامــت فــرد، از او بخواهــد مســئولیت عملــش را بپذیــرد. در ماجــرای قابیــل نشــانه‌ای از  بــا حفــظ 

شرمســاری وجــود نــدارد.
کوچــک،  کــه در آن ایــن واقعــه رخ داد،  ج( فقــدان بســتر فرهنگــی و نهــادی بــرای ترمیــم: جامعــه‌ای 

اولیــه و فاقــد نهادهــای ترمیمــی بــود. نبــودِ مرجعــی اجتماعــی بــرای میانجی‌گــری موجــب شــد بازپروری 
اجتماعــی در او شــکل نگیــرد.

کــه قابیــل پــس از انجــام قتــل و  د( عــدم وجــود توبــۀ واقعــی: آیــۀ 31 ســورۀ مائــده اشــاره می‌کنــد 

صبَــحَ مِــن النّادميــنَ«. برخــی از 
َ
، دچــار نوعــی ندامــت می‌شــود: »فأ ســپس فراینــد دفــن پیکــر بــرادر

کــه در قــرآن  کیــد می‌کننــد  مفســران ضمــن بیــان دلایــل و و جوهــی بــرای پشــیمانی و ندامــت قابیــل، تأ

ينَ< )مائده/ 30(. خاسِر
ْ
صْبَحَ مِنَ ال

َ
هُ فَأ

َ
خيهِ فَقَتَل

َ
هُ نَفْسُهُ قَتْلَ أ

َ
عَتْ ل 34.> فَطَوَّ

حْيَا 
َ
ما أ

َ
نّ

َ
أ

َ
حْياها فَك

َ
 وَ مَنْ أ

ً
اسَ جَميعا ما قَتَلَ النَّ

َ
نّ

َ
أ

َ
رْضِ فَك

َ
أ

ْ
وْ فَسادٍ فيِ ال

َ
 بِغَيْرِ نَفْسٍ أ

ً
هُ مَنْ قَتَلَ نَفْسا

َ
نّ

َ
جْلِ ذلِكَ كَتَبْنا عَلى بَني إِسْرائيلَ أ

َ
35. >مِنْ أ

...< )مائده/ 32(.
ً
اسَ جَميعا النَّ
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هیــچ نشــانه‌ای از وقــوع توبــۀ‌ واقعــی از جانــب قابیــل بــه چشــم نمی‌خــورد )مــکارم شــیرازی، 1374، ج. 
4، ص. ۳۵۲(.

کنــش  کلامــی بازگــو شــده و نــه  چنان‌کــه ملاحظــه می‌شــود، ایــن ندامــت و پشــیمانی، نــه به‌صــورت 
کامــل مســیر بازپــروری  اصلاح‌گرایانــه‌ای در پــی داشــته اســت. لــذا ایــن ندامــت منفعلانــه، بــه انســداد 
گنــاه(، بیرونــی )فقــدان موقعیــت  می‌انجامــد. بــه عبارتــی، مجموعــه‌ای از عوامــل درونــی )مثــاً انــکار 
یــا محرکــی بــرای ابــراز ندامــت(، و اجتماعــی )فقــدان واســطه یــا راهنمــای اخلاقــی( دســت بــه دســت 
کامــل مســیر  هــم می‌دهنــد و در را بــه‌ روی بازپذیرســازی می‌بندنــد. قابیــل نمونــۀ شکســت و انســداد 
گفت‌وگــوی اصلاحــی، نــه حتــی  بازپذیــری در روایــت قرآنــی اســت؛ نــه نهــاد ترمیمــی، نــه فضــای 
کنــش دلســوزانۀ جامعــه یــا خانــواده. قابیــل به‌جــای آن‌کــه بــا ابزارهــای شرمســاریِ ســازنده بــه جامعــه  وا

کامــاً از آن طــرد می‌شــود. گــردد،  بــاز 
گــر جامعــه درگیــر فرایندهــای  کــه ا از چشــم‌انداز عدالــت ترمیمــی، چنیــن روایتــی هشــداری اســت 
ــته  ــود نداش ــازنده وج ــی و س ــاریِ اصلاح ــکان شرمس ــی و ام ــای حمایت ــر نهاده گ ــود، و ا ــارکتی نش مش

باشــد، ممکــن اســت موجــب شــود بزهــکار و مجــرم بــرای همیشــه از چرخــۀ بازپــروری خــارج شــود.

تحلیل و قرائت معاصر نمود در داستان هابیل و قابیل اصل عدالت ترمیمی

عدالت ترمیمی بر »دادن صدای به قربانی« 
کید دارد. در این داستان، این خلأ  تأ

به‌وضوح دیده می‌شود.

کاملاً حذف شده است.  قربانی )هابیل( 
جامعه )خانواده( فرصتی برای شنیدن 

صدای او ندارد.

تمرکز بر آسیب‌ها و نیازهای 
قربانی

پذیرش مسئولیت سنگ بنای هر فرایند 
ترمیمی است. شکست در این مرحله، کل 

فرایند را متوقف می‌کند.

خداوند از قابیل می‌خواهد مسئولیت 
را بپذیرد، اما او انکار و توجیه می‌کند.

مسئولیت‌پذیری مجرم

عدالت ترمیمی خواستار مشارکت جامعه، 
قربانی و مجرم برای یافتن راه‌حل است. این 

مشارکت در داستان غایب است.

 ) تنها خداوند )به‌عنوان قانون‌گذار
و قابیل )مجرم( حاضرند. خانواده 

)جامعه( نقشی ندارد.

مشارکت ذی‌نفعان

هدف عدالت ترمیمی،  بازگرداندن مجرم 
به جامعه است، نه طرد او. داستانْ نمونۀ 
کامل در ترمیم را نشان می‌دهد. شکستی 

کامل رابطه )قتل( و  نتیجه، گسست 
سپس تبعید )حذف فیزیکی از جامعه( 

است.

بازسازی رابطه و بازپذیری 
اجتماعی
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3-2. فرعون؛ شکستِ بازپذیری اجتماعی در ساختاری استکباری 

کریــم فرعــون37 را  شــخصیت فرعــون در قــرآن، نمــاد طغیــان، خودکامگــی و انــکار حقیقــت اســت.36 قــرآن 
کــه مدعــی بــود پــروردگار مــردم مصــر اســت.38 فرعــونِ زمــان تولــد حضرت  پادشــاهی جبــار معرفــی می‌کنــد 
کشــتن موســی دســتور داده بــود  کاهنــان،39 بــا انگیــزۀ  کــه دیــده بــود و تعبیــر  موســی، بــر اســاس خوابــی 
ــون را  ــی فرع ــرت موس ــه حض ک ــی  ــانند. زمان ــل برس ــه قت ــض ولادت ب ــرائیل را به‌مح ــر بنی‌اس ــدانِ پس فرزن
ــدان قــوم  ــل موســی و قتل‌عــام فرزن ــه قت ــد ب ــه تهدی ــا نمــود، او اقــدام ب ــه خــدای یکت ــه ایمــان ب دعــوت ب
کــه بــا مــرگ  کــرد. بعــد از جریــان عبــور موســی و طــرف‌داران و غــرق شــدن فرعــون، زمانــی  بنی‌اســرائیل 
کنــون ایمــان مــی‌آوری  دســت‌وپنجه نــرم می‌کــرد اظهــار ایمــان نمــود،40 امــا پاســخ خداونــد چنیــن بــود: ا

ــودی؟41 ــان می‌ورزیــدی و از تبهــکاران ب ــه پیــش از ایــن عصی درحالی‌ک
ــه نجــات از غــرق شــدن  ــدواری وی ب ــار ایمــان از ســوی فرعــون را امی ــه اظه مفســران علــت این‌گون
کرده‌انــد.  و رهایــی دانســته و ازایــن‌رو افــزون بــر ایمــان، بــه اســام آوردن و تســلیم بودنــش تصریــح 
کــه توبــه در وقــت خــودش صــورت  همچنیــن، علــت پذیرفتــه نشــدن توبــۀ فرعــون را ایــن می‌داننــد 
کــه پــس از فــوت وقتــش باشــد ســودمند نیســت )طباطبایــی، 1378، ج. 10،  نگرفــت و در نتیجــه، ایمانــی 

ص. 173؛ مــکارم شــیرازی، 1374، ج. 8، ص. 374(.

3-2-1. تحلیل شکستِ بازپذیری اجتماعی به دلیل ماهیت استکباری

     الــف( انــکار و عــدم پذیــرش مســئولیت: فرعــون نه‌تنهــا حاضــر نشــد خطاهایــش را بپذیــرد، بلکــه اعمــال 

 عالِينَ< )مؤمنون/ 46-45(.
ً
وا وَ كانُوا قَوْما بَرُ

ْ
ئِهِ فَاسْتَك

َ
طانٍ مُبِينٍ )45( إِلى فِرْعَوْنَ وَ مَل

ْ
ونَ بِآياتِنا وَ سُل خاهُ هارُ

َ
نا مُوسى وَ أ

ْ
رْسَل

َ
36. >ثُمَّ أ

37. در مــورد وجــه تســمیۀ فرعــون نظــرات زیــر وجــود دارد: اســم عــام اســت و بــه تمــام ســاطین مصــر گفتــه می‌شــد، چنانك‌ــه قيصــر لقــب 
ياران فــارس بــود. فرعــون اســمى غيرعربــى اســت كــه بــه اعتبــار گســتاخى و گردنك‌شــ‌ىاش  ( لقــب شــهر ســاطين روم و كســرى )خســرو
چنيــن ناميــده شــده اســت. برخــی نیــز گفته‌انــد: بعیــد نیســت از مــادۀ »فــارع« مشــتق شــده باشــد بــه معنــای قتــل، انتقــام و غــارت و یــا از 
مــادۀ »فــرع« بــه معنــای هرج‌ومــرج یــا فقــدان نظــم. لفــظ فرعــون ۷۴ بــار در قــرآن مجيــد آمــده و در داســتان‌هاى بن‌ىاســرائيل و حضــرت 
موســی بــه چشــم می‌خــورد. در هیــچ کــدام از آیــات قــرآن، بــه اســم فرعونــی کــه در زمــان حضــرت موســی بــر مصــر فرمانروایــی می‌کــرد، اشــاره 

نشــده اســت  )دانشــنامۀ اســامی، مــادۀ فرعــون(.
عْلى< )نازعات/24(.

َ
أ

ْ
مُ ال

ُ
ك بُّ نَا رَ

َ
 أ

َ
38.> فَقال

39.  در مــورد انگیــزۀ فرعــون از کشــتن پســران بنی‌اســرائیل، بســیاری از مفســران عهــد تابعیــن داســتانی نقــل نموده‌انــد کــه بــر اســاس آن، 
فرعــون خــواب عجیبــی دیــد و کاهنــان آن را بــه ولادت پســری در بیــن بنی‌اســرائیل تعبیــر نمودنــد کــه او را خواهــد کشــت. فرعــون بــرای 

پیشــگیری از ایــن اتفــاق، دســتور بــه کشــتن فرزنــدان ذکــور بنی‌اســرائیل داد )دانشــنامۀ اســامی، مــادۀ فرعــون(.

ذي آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائيلَ 
َّ
 ال

َ
هُ لا إِلهَ إِلاّ

َ
نّ

َ
 آمَنْتُ أ

َ
غَرَقُ قال

ْ
هُ ال

َ
دْرَك

َ
ى إِذا أ

 حَتَّ
ً
 وَ عَدْوا

ً
تْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْيا

َ
بَحْرَ فَأ

ْ
40. >وَ جاوَزْنا بِبَني إِسْرائيلَ ال

مُسْلِمينَ < )یونس/ 90(.
ْ
نَا مِنَ ال

َ
وَ أ

مُفْسِدينَ< )یونس/91(.
ْ
آنَ وَ قَدْ عَصَيْتَ قَبْلُ وَ كُنْتَ مِنَ ال

ْ
ل 41. >آ
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قبیــح و جرائــم خــود را در قالــب ســاختار قــدرت و پادشــاهی توجیــه نمــود. از منظــر عدالــت ترمیمــی، 
گام بــرای بازپذیــری اســت. پذیــرش مســئولیت نخســتین 

ــا  کــه ب ب( خودکامگــی و فقــدان ایجــاد فضایــی بــرای اصــاح: فرعــون نماینــدۀ حکومتــی مطلقــه بــود 

گفت‌وگــو  گونــه فضــای  کامــل بــر ابزارهــای اجتماعــی، سیاســی و دینــی، هــر  کنتــرل  ســرکوب مخالفــان و 
ــود. در چنیــن ســاختاری، بزهــکار )یعنــی خــود فرعــون( نه‌تنهــا  ــان برداشــته ب ــا نقــد ســازنده را از می ی
بــا ســرزنش و توبیــخ مواجــه نمی‌شــود، بلکــه بــا تشــویق و تأییــد اطرافیــان، بیشــتر بــه مســیر فســاد و 
گفت‌وگــو مانعــی جــدی بــرای بازپــروری و  ســتم ســوق داده می‌شــود. بنابرایــن، فقــدان فضایــی بــرای 

بازگشــت بــه مســیر درســت محســوب می‌گــردد.
کــه دیگــر هیــچ امــکان و بســتری بــرای  ج( ندامــت دیرهنــگام: ندامــت فرعــون تنهــا زمانــی آشــکار شــد 

کلیــدی  بازســازی رابطــه بــا جامعــه یــا خــدای خویــش نداشــت. ایــن نــوع توبــۀ دیرهنــگام فاقــد عناصــر 
کار اســت. توبــۀ  عدالــت ترمیمــی اســت؛ نــه مســئولیتی پذیرفتــه می‌شــود و نــه جبــران خســارتی در 
کریــم نیــز  اضطــراری هماننــد توبــه بــه هنــگام مشــاهدۀ عــذاب الهــی یــا آثــار مــرگ ارزشــی نــدارد. قــرآن 

کارانــه را نمی‌پذیــرد.42 ایــن ندامــتِ ریا
کــه بــه دلیــل ترکیــب هم‌زمــان انــکار حقیقــت، وجــود قــدرت  کامــل از فــردی اســت  فرعــون نمونــه‌ای 
گونــه بازپــروری می‌بنــدد. داســتان او تصویــر ســاختارمندِ  ،  ندامــت دیرهنــگام، راه را بــر هــر  ســرکوبگر
کــه عوامــل بیرونــی )قــدرت  مســدود شــدن راه اصــاح اســت. روایــت او نشــان می‌دهــد چگونــه زمانــی 
سیاســی، دربــار متملــق، جامعــه‌ای منفعــل(، درونــی )غــرور و خودبزرگ‌بینــی( و معرفتــی )انــکار پیــام 
ــرای مطالعــۀ بیشــتر نــک:  ــرای بازگشــت باقــی نمی‌مانــد )ب ــا هــم تلاقــی می‌کننــد، هیــچ مســیری ب الهــی( ب

ملاابراهیمــی و همــکاران، 1402(.

ــی  ــم حکومت ــی در جرائ ــت ترمیم ــرای عدال ــنجی اج ــتانْ امکان‌س ــن داس ــه در ای ــایان توج ــۀ ش نکت
کــردن  کــه غالبــاً بــه تضییــع حقــوق عامــه، محــدود  و برخاســته از قــدرت اســت. ایــن دســته از جرائــم 
ــر از یــک مســئلۀ  ــراد منجــر می‌شــوند، فرات ــم خصوصــی اف آزادی‌هــای شــهروندان و دخالــت در حری
ــی و  ــاد عموم ــازی اعتم ــرای بازس ــد ب ــردی نمی‌توان ــازات ف ــرف مج ــواردی، ص ــن م ــد. در چنی فردی‌ان
کــه می‌تــوان آن را  کافــی باشــد. عدالــت ترمیمــی  ترمیــم رابطــۀ آســیب‌دیده میــان حکومــت و مــردم 
گفت‌وگــو و جبــران خســارت دانســت، در ایــن ســطح می‌توانــد بــا ابزارهایــی چــون  رویکــردی مبتنــی بــر 

آنَ‌< )نساء/ 18(.
ْ
ل
َ
ي تُبْتُ ا ِ

ّ  إِن
َ
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ل

َ
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َ
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َ
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ُ
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42.  >وَ ل
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کمــان، جبــران خســارات وارده و بــه رســمیت  گفت‌وگــوی مســتقیم بــا مــردم، پذیــرش خطــا از ســوی حا
شــناختن حقــوق اساســی شــهروندان، مســیر بازپــروری جمعــی را فراهــم ســازد )صادقــی و همــکاران، 1398، 
بــر اهمیــت اســتفاده از ســازوکارهای ترمیمــی در عرصــۀ سیاســت و جرائــم  ص. 105(. ایــن تحلیــل 

کیــد می‌کنــد. وقتــی قــدرت بــا انــکار و ســرکوب آمیختــه شــود، نه‌فقــط فــرد مرتکــب، بلکــه  حکومتــی تأ
کل جامعــه فرصــت بازگشــت و اصــاح را از دســت خواهــد داد.

تحلیل و قرائت معاصر نمود آن در داستان فرعون اصل عدالت 
ترمیمی

عدالت ترمیمی برای مجرمانی طراحی شده 
است که حداقل ظرفیتی برای بازپذیری داشته 

باشند. فرعون نماد »تکبر مطلق« است. 
کامل: در هر مواجهه، فرعون مسئولیت را  انکار 

عْلَى«
َ ْ
كُمُ الْأ نَا رَبُّ

َ
نمی‌پذیرد. »فَقَالَ أ

مسئولیت‌پذیری 
مجرم/ ستمگر

فرایندهای ترمیمی نیازمند یک فضای 
برابری‌اند. در حکومت فرعونی، این فضا با زور 

کاملاً نابود شده بود.  و ارعاب 
گونه مشارکتِ بنی‌اسرائیل  حذف و سرکوب: هیچ 

تحمل نمی‌شد. 
مشارکت فعال 

ذی‌نفعان

که ترمیم آن‌ها  برخی روابط آن‌قدر ناعادلانه‌اند 
غیرممکن است. تنها راه‌حلْ »خروج« )هجرت( 
از آن رابطه و بنیان‌نهادن جامعه‌ای جدید بر 

اساس عدالت است.

غیرممکن: هدف فرعون نابودی فیزیکی و فرهنگی 
بنی‌اسرائیل بود.

بازسازی رابطه و 
بازپذیری اجتماعی

داستان فرعون به یک محدودیت مهم در 
عدالت ترمیمی اشاره می‌کند: در برابر جنایات 

سازمان‌یافته و گسترده، عدالت ترمیمی 
کافی نیست.  به‌تنهایی 

جبران‌ناپذیری آسیب: نظام فرعون نه‌تنها قصد 
گونه درخواست برای  جبران نداشت، بلکه هر 

عدالت را مسخره می‌کرد.
جبران خسارت و 

ترمیم آسیب

3-3. قوم یونس؛ بازپروری جمعی در سایۀ پذیرش مسئولیت

کــه در منطقــۀ نینــوا )در عــراق( زندگــی  بــر اســاس تفاســیر قــرآن و نقــل تاریــخ، قــوم یونــس مردمــی بودنــد 
می‌کردنــد. یونــس آنــان را بــه توحیــد و ایمــان بــه خــدای یکتــا دعــوت نمــود، امــا آنــان از قبــول دعــوت 
کــه عــذاب الهــی نــازل می‌شــود، امــا آنــان او را از خــود  گفتــه بــود  او امتنــاع داشــتند. یونــس بــه قــوم خــود 
کریــم در آیــات دیگــری سرنوشــت وی  کــرد و از شــهر بیــرون رفــت. قــرآن  راندنــد و او نیــز قــوم خــود را تــرک 
در درون شــکم ماهــی )حــوت( و نحــوۀ نجــات یافتــن از آن شــرایط را توضیــح داده اســت.43 قــوم یونــس 
بعــد از قهــر یونــس از قــوم خــود، بــا خضــوع و تضــرع و توبــه در جســت‌وجوی یونــس برآمدنــد و وقتــی از 

هُ 
ّ
نَ

َ
أ وْ لا 

َ
حُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ * فَل

ْ
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ْ
مُدْحَضِینَ * فَال

ْ
مَشْحُونِ * فَساهَمَ فَکانَ مِنَ ال

ْ
ک ال

ْ
فُل

ْ
ى ال

َ
إِل بَقَ 

َ
أ إِذْ  مُرْسَلِینَ * 

ْ
مِنَ ال

َ
 یونُسَ ل

ّ
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یهِ شَجَرَةً مِنْ یقْطِینٍ< )صافات/ 148-140( 
َ
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َ
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یافتــن او ناامیــد شــدند از خداونــد طلــب عفــو و بخشــش نمودنــد. خداونــد نیــز توبــۀ آنــان را پذیرفــت 
کــه   ، کریــم بعــد از نقــل داســتان فرعــون و برخــی اقــوام دیگــر کــرد. در قــرآن  و عــذاب را از آنــان برطــرف 
گفتــۀ برخــی مفســران، آنچــه  پشــیمانی بــرای آن‌هــا ســودی نداشــت، قــوم یونــس را اســتثنا می‌کنــد.44 بــه 
كــه آن‌هــا دســته‌جمعى ايمــان آوردنــد، آن‌هــم پيــش  قــوم يونــس را از ديگــر اقــوام ممتــاز مك‌ىنــد ايــن اســت 
گــروه زيــادى سرســختانه بــر  ، درحالك‌ىــه در ميــان اقــوام ديگــر  از فــرا رســيدن مجــازات قطعــى پــروردگار
كــه فرمــان مجــازات قطعــى پــروردگار صــادر شــد. آن‌هــا پــس از  مخالفــت خــود باقــى ماندنــد تــا هنگامــى 
گفتيــم، فايــده‌اى  كــه ســابقاً  كردنــد، ولــى ايمانشــان بــه دليلــى  مشــاهدۀ عــذاب الهــى غالبــاً اظهــار ايمــان 
نداشــت )مــکارم شــیرازی، 1374، ج. 8، ص. 386؛ طبرســی، 1352، ج. 5، ص. 203؛ طباطبایــی، 1378،  ج. 10، ص. 

186؛ بحرانــی، 1۴17، ج. 4، ص. 35(.

3-3 -1. تحلیل بازپذیری قوم یونس از منظر عدالت ترمیمی

ــئولیت‌پذیری روی  ــه مس ــران، ب ــا بح ــه ب ــض مواجه ــس به‌مح ــوم یون ــی: ق ــئولیت‌پذیری جمع ــف( مس      ال

کــه ســعی در انــکار خطــای خویــش داشــتند، قــوم یونــس بی‌هیــچ  آوردنــد. برخــاف قــوم عــاد و ثمــود 
گیــر یکــی  کردنــد و همگــی بــه مســیر توبــه و اصــاح روی آوردنــد. ایــن پذیــرش فرا معطلــی پذیــرش خطــا 

ــرآن اســت. از برجســته‌ترین نمونه‌هــای بازپذیــری جمعــی در ق
ب( هشــدار به‌موقــع و فرصــت ترمیــم: یونــس پیــش از وقــوع عــذاب، بــه قومــش هشــدارهای لازم 

ــاس،  ــۀ حس ــا در لحظ ــود، ام ــر ب ــدا بی‌اث ــد در ابت ــی، هرچن ــذار اخلاق ــدار و ان ــن هش ــود. همی را داده ب
ــرد. ک ــا  ــود را ایف ــی خ ــرد ترمیم کارک

ــه طردکننــده: قــوم یونــس دچــار شرمســاری جمعــی و ســازنده شــدند. ایــن 
َ
ج( شرمســاری ســازنده ن

کنــد یــا موجــب طــرد شــود، بلکــه انگیــزه‌ای قــوی بــرای  آنــان را تحقیــر  کــه  شــرم به‌گونــه‌ای نبــود 
ــه  ــوند، صادقان ــه ش ــا توجی ــکار ی ــار ان ــه دچ ــای این‌ک ــس به‌ج ــوم یون ــع، ق ــرد. در واق ک ــاد  ــاح ایج اص
گــر فرعــون از هــر فرصتــی بــرای توبــه بهــره می‌بــرد، شــاید سرنوشــتش  دســت بــه اصــاح رفتــار زدنــد. ا
کــه تفــاوت نــوع شــرم قــوم یونــس بــا فرعــون آشــکار می‌شــود؛ اولــی  به‌کلــی دگرگــون می‌شــد. اینجاســت 

. بازآفریننــده و ســازنده و دومــی بی‌ثمــر
کریــم نه‌تنهــا قــوم یونــس را ســرزنش نمی‌کنــد، بلکــه از آنــان  گشــت: قــرآن  د( بســتر اجتماعــی بــرای باز

عْناهُمْ إِلى حِینٍ < 
ّ
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کــه ایمــان آوردنشــان ثمربخــش بــود )یونــس/ 98(. ایــن نــگاهْ نوعــی تأییــد  ستایشــگرانه نــام می‌بــرد 
کــه در فرهنــگ قرآنــی، بازگشــت  الگــوی بازپذیــری موفــق در ســطح اجتماعــی اســت و نشــان می‌دهــد 

گل‌محمــدی شــورکی، 1402، ص. 164(. جمعــی و توبــۀ همگانــی راهــکاری پســندیده و مطلــوب اســت )
یونــس  قــوم  داســتان  جرم‌شناســی،  دیــدگاه  از   : تقصیــر جمعــی  پذیــرش  و  اعتبــاری  هـ(بزه‌دیدگــی 

کــه بزه‌دیــدۀ مشــخصی ندارنــد، امــا آســیب  الگویــی ارزشــمند بــرای بررســی جرائمــی محســوب می‌شــود 
ــوان  ــا عن ــا ب ــوع رفتاره ــن ن ــی، ای ــود. در جرم‌شناس ــدگان ش ــی آین ــا حت ــه ی کل جامع ــر  ــد دامنگی می‌توان
ــاری« شــناخته می‌شــوند؛ مــواردی چــون تخریــب محیط‌زیســت، آلودگــی آب‌وهــوا،  »بزه‌دیدگــی اعتب
کــه امنیــت عمومــی را بــه خطــر می‌اندازنــد. اصــاح  بهره‌بــرداری بی‌رویــه از منابــع طبیعــی و اقداماتــی 

و جبــران خســارت در ایــن جرائــمْ نیازمنــد پذیــرش مســئولیت و تــاش جمعــی اســت.
    در ایــن میــان، داســتان قــوم یونــس نشــان می‌دهــد چگونــه پذیــرش خطــا و توبــۀ همگانــی توانســت 
جامعــه‌ای در آســتانۀ نابــودی را نجــات دهــد. ایــن الگــو بــرای جوامــع امــروز نیــز الهام‌بخــش اســت. 
کــه مصــرف بی‌رویــۀ منابــع،  گــر همــۀ افــراد جامعــه )دولــت، بخــش خصوصــی، مــردم( بپذیرنــد  ا
نابــودی جنگل‌هــا و تشــدید بحــران آب شــرب، ناشــی از رفتارهــای اشــتباه جمعــی بــوده اســت، تنهــا 
بــا مشــارکت عمومــی، بهبــود ایــن رفتارهــا و بهــره بــردن از دانــش و تجربــۀ بشــری می‌تــوان از بحران‌هــای 

کــرد. ــور  زیســت‌محیطی و اجتماعــی عب
کــه  کامــل از تحقــق عدالــت ترمیمــی و بازپذیــری جمعــی اســت؛ رویکــردی  قــوم یونــس، نمونــه‌ای 
ــز دارد. عوامــل  ــر ترمیــم خطــا و بازپــروری در دل جامعــه تمرک ــر مجــازات، ب کیــد صــرف ب به‌جــای تأ
ــازنده  ــت و س ــاریِ مثب ــاری، شرمس ــاح رفت ــئولیت، اص ــرش مس ــع، پذی ــدار به‌موق ــامل هش ــهیلگر ش تس
و در نهایــت، بخشــش الهــی می‌توانــد الگویــی ارزشــمند بــرای سیاســت‌ها و نظریه‌هــای بازپــروری 

جمعــی درچارچــوب عدالــت ترمیمــی باشــد.

تحلیل و قرائت معاصر نمود در داستان قوم یونس اصل عدالت
ترمیمی

عدالت ترمیمی می‌تواند فراتر از جرائم 
مشخص، برای ترمیم »آسیب‌های 

کار رود. اجتماعی-اخلاقی« گسترده نیز به 

در این داستان، »قربانی« خود جامعه است. 
که  آسیب اصلی، »ظلم« و »گناه« عمومی بود 

جامعه را به نابودی می‌کشاند. با توبه، به ترمیم 
این رابطه همت گماشتند.

تمرکز بر آسیب‌ها و 
نیازهای قربانی
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تحلیل و قرائت معاصر نمود در داستان قوم یونس اصل عدالت
ترمیمی

اینْ نقطۀ مقابل رفتار فرعون و قابیل است. 
کار نیست. رهبران و مردم  هیچ انکاری در 
عادی همگی به‌صورت جمعی مسئولیت 

اعمالشان را می‌پذیرند.

فْنَا عَنْهُمْ 
َ

پذیرش فوری و همگانی: »فَآمَنُوا فَكَفّ
عْنَاهُمْ إِلَىٰ  نْيَا وَمَتَّ

ُ
عَذَابَ الْخِزْيِ فِي الْحَيَاةِ الدّ

حِينٍ«؛ »همگى ایمان آوردند و ما نیز تا مدتى 
کردیم و  عذاب خفت‌بارِ دنیا را از آنان برطرف 

بهره‌مندشان ساختیم«. 

مسئولیت‌پذیری 
کار مجرم/ خطا

این داستانْ »جماعت‌محوریِ« عدالت 
ترمیمی را به اوج می‌رساند. مشکلْ جمعی 

بود و راه‌حل نیز به‌صورت جمعی و با 
مشارکت همه اجرا شد.

که آنان  مشارکت تمام جامعه: قرآن اشاره می‌کند 
»همگی« ایمان آوردند. اینْ نشان از بسیج و 

کامل اجتماعی دارد. مشارکت 

مشارکت فعال 
ذی‌نفعان 

عین تحقق »بازپذیری اجتماعی« در 
بالاترین سطح است. جامعه‌ای که سزاوار 

نابودی بود، به دلیل اقدام ترمیمی‌اش 
نه‌تنها نجات یافت، بلکه تا زمانی مشخص 

بهره‌مند هم شد.

بازسازی رابطه با خدا و درون جامعه: نتیجۀ 
مستقیم توبۀ جمعی »بازپذیری« آنان توسط 

که در شرف  خداوند و رفع عذاب بود. جامعه‌ای 
نابودی بود، دوباره به زندگی و عزت بازگردانده 

شد.

بازسازی رابطه و 
بازپذیری اجتماعی

این بخشْ »عمل‌گراییِ« عدالت ترمیمی را 
گفتار بسنده  نشان می‌دهد. آنان تنها به 
نکردند، بلکه باور و تغییر رفتار خود را در 

عمل نشان دادند که شرط اساسی پذیرش 
توبه است.

اقدامات ترمیمی عینی: از مفهوم »توبه« و 
که در آیات آمده است، می‌توان دریافت  »ایمان« 

گناهان، بازگشت به اخلاق و  که آنان به ترک 
کردند.  احتمالاً جبران مظالم به یکدیگر اقدام 

توبۀ واقعی بدون عمل معنا ندارد.

جبران خسارت و ترمیم 
آسیب

نتیجه‌گیری 

کــه  کیفــری ســنتی  کیفــری، برخــاف عدالــت  عدالــت ترمیمــی به‌عنــوان پارادایمــی نویــن در فلســفۀ 
ــا بزه‌دیــده و جامعــۀ محلــی و بازپذیرســازی  ــم رابطــۀ بزهــکار ب ــه ترمی ــه متمرکــز اســت، ب کیفــر و تنبی ــر  ب
کــه بــر مســئولیت‌پذیری، شرمســاریِ ســازنده، مشــارکت بزه‌دیــده  کیــد دارد. ایــن رویکــرد  اجتماعــی وی تأ
کیفــری )بزه‌دیــده و  و بزهــکار در حل‌وفصــل اختلافــات، امــکان جبــران، و عفــو اســتوار اســت، زوج 
گرای دولتــی را بــه  کیفــری نمــوده و قــدرت اجبارکننــده و ســزا ( را صحنه‌گــردان اصلــی عدالــت  بزهــکار
کریــم  به‌وضــوح نشــان  حاشــیه می‌رانــد. تأمــل در محتــوای برخــی قصــص و حــوادث تاریخــی در قــرآن 
کــه رویکــرد ترمیــم و اصــاح و بازپذیرســازی به‌عنــوان امــری بومــی و محلــی بــرای حل‌وفصــل  می‌دهــد 
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کریــم ریشــه‌های  اختلافــات یــا تنبیــه و تذکــر و شرمنده‌ســازیِ مثبــت، در نظــام تربیتــی و آموزشــی قــرآن 
ژرف دارد. در واقــع، وقتــی قــرآن انســان را موجــودی اصلاح‌پذیــر می‌خوانــد، بســتری محکــم بــرای پیونــد 

دادن مفاهیــم عدالــت ترمیمــی بــا تعالیــم دینــی فراهــم مــی‌آورد. 
کــه از آن‌هــا در ایــن پژوهــش اســتفاده شــد، نشــان      تحلیل‌هــای ایــن تحقیــق و تحقیقــات مشــابهی 
کــه عدالــت ترمیمــی مفهومــی وارداتــی نیســت، بلکــه ریشــه‌های عمیقــی در آموزه‌های اســامی  می‌دهــد 
، جبــران خســارت، مســئولیت‌پذیری  و قرآنــی دارد. مفاهیمــی چــون توبــه، اصــاح ذات‌البیــن، عفــو
کیــد شــده‌اند و می‌تــوان  کریــم تأ کرامــت انســانی، بارهــا در قــرآن  فــردی و جمعــی، مشــارکت جامعــه و 

کــرد. از آن‌هــا به‌عنــوان اصــول بنیادیــن عدالــت ترمیمــی یــاد 
ــت  ــای عدال ــنجۀ آموزه‌ه ــس( در س ــوم یون ــون، ق ــل، فرع ــرآن )قابی ــت ق ــه حکای ــل س ــی و تحلی بررس

ــت: ــر اس ــوارد زی ــه م ــی از جمل ــاوی یافته‌های ــی ح ترمیم
حکایــت قابیــل نمــاد انســداد یــا شکســتِ بازپذیرســازی اســت؛ نــه مســئولیت‌پذیری دارد، نــه 
، داســتان هابیــل و قابیــل در  . بــه تعبیــر دیگــر شرمســاریِ ســازنده، نــه ســاختار اجتماعــیِ ترمیم‌گــر
مقیــاس خــرد نمونــه‌ای از شکســت عدالــت ترمیمــی بــه دلیــل عــدم پذیــرش مســئولیت توســط فــرد 

بزهــکار و نبــود ســاختاری بــرای ترمیــم و جبــران خســارت و بازپذیرســازی اجتماعــی اســت.
ســاختار  دلیــل  بــه  ترمیمــی  عدالــت  شکســت  از  نمونــه‌ای  کلان،  مقیــاس  در  فرعــون  داســتان 
کمیــت فرعــون نمونــۀ انســداد  کامــل اصــول ترمیمــی اســت. جامعــۀ تحــت حا اســتکباری قــدرت و نفــی 
ســاختاری بازپذیــری اســت. قــدرت مطلقــه، انــکار و ندامــت دیرهنــگام، همــه عناصــر شکســت 
بازپذیرســازی اجتماعی‌انــد. بنابــر ایــن داســتان، در صــورت تمکیــن بــه بایســته‌های عدالــت ترمیمــی، 
کارآمــد  کلان و در مواجهــه بــا جرائــم حکومتــی نیــز عدالــت ترمیمــی می‌توانــد ابــزاری  حتــی در ســطح 
بــرای احقــاق حقــوق عامــه، احیــای اعتمــاد جامعــه بــه حکومــت و بازپذیرســازی ســاختار حکمرانــی 

شــمرده شــود.
کلان، موفقیــت عدالــت ترمیمــی بــه دلیــل پذیــرش جمعی       در نقطــۀ مقابــل، قــوم یونــس در مقیــاس 
مســئولیت و اقــدام فــوری بــرای ترمیــم را نشــان می‌دهــد. مســئولیت‌پذیری همــۀ افــراد قــوم، هشــدار 
، توجــه بــه زمــان بــرای اصــاح، و در نهایــت، رحمــت و بخشــش الهــی، همه‌وهمــه  به‌موقــع پیامبــر
دست‌به‌دســت هــم می‌دهنــد تــا الگویــی موفــق از عدالــت ترمیمــی در ســطحی اجتماعــی خلــق شــود، 
و همچنیــن الگویــی بــرای مواجهــه بــا جرائــم فاقــد بزه‌دیــده و یــا دارای بزه‌دیدگــی اعتبــاری فراهــم 
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کــه رویکــرد عدالــت ترمیمــی می‌توانــد در ســطح جمعــی و بــرای رفــع  آورد. ایــن الگــو نشــان می‌دهــد 
کل جامعــه را متضــرر می‌کنــد، ماننــد تخریــب محیط‌زیســت نیــز  کــه  آســیب‌های ناشــی از رفتارهایــی 

اثربخــش باشــد.
کــه شــرایط موفقیــت یــا شکســت عدالــت  بــر پایــۀ ایــن ســه حکایــت قرآنــی، می‌تــوان دریافــت 
ترمیمــی تنهــا بــه یــک عامــل وابســته نیســت. در حقیقــت، عوامــل درونــی از قبیــل مســئولیت‌پذیری، 
، فضــای  شرمســاریِ ســازنده و اعتــراف بــه خطــا، عوامــل اجتماعــی همچــون حضــور نهادهــای ترمیم‌گــر
کنــار هــم،  عفــو و مشــارکت جمعــی، و نیــز عوامــل ســاختاری ماننــد هشــدار صریــح پیــام‌آوران الهــی، در 

موجــب تســهیل یــا مانــع مســیر بازپــروی و عدالــت ترمیمــی می‌شــوند.
کار )ماننــد قابیــل( هشــدار می‌دهــد،  کامــل فــرد خطــا ک طــرد  کــه از ســرانجام خطرنــا قــرآن هم‌زمــان 
ــه  ک ــوزد  ــا می‌آم ــه م ــد و ب ــم می‌زن ــش را رق ــت و بخش ــق از بازگش ــی موف ــس الگوی ــوم یون ــرای ق در ماج
گیرنــد؛  کیفــری اســامی - ترمیمــی مــورد توجــه قــرار  ایــن الگوهــا می‌تواننــد در طراحــی سیاســت‌های 

کــه به‌جــای حــذف مجــرم بــه بازپــروری او بــه اجتمــاع توجــه دارنــد. سیاســت‌هایی 
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

مقاله هیچ کمک مالی مشخصی از نهادهای  دولتی، تجاری یا غیرانتفاعی دریافت نکرده است.

مشارکت نویسندگان

همۀ نویسندگان به‌صورت برابر در مفهوم‌سازی مقاله و نگارش پیش‌نویس اولیه و نسخه‌های بعدی 
آن اعم از نسخۀ بازبینی‌شده، ویرایش‌شده و... مشارکت داشته‌اند. 

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فنّاوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در نگارش و آماده‌سازی  این مقاله، از هوش مصنوعی استفاده نشده است. 

تعارض منافع

نویسندگان اعلام می‌کنند که در نگارش این مقاله هیچ گونه تعارض منافع ندارند.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

نویسندگان از هر گونه جعل و سرقت علمی و هر گونه سوء‌رفتار پژوهشی اجتناب نموده‌اند.

بيانيۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست. 

سپاسگزاری

کنند. نویسندگان مایل‌اند از  داوران ناشناس بابت نظرات  سازنده‌شان تشکر 
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